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MATNSHUNOSLIK
TEXTOLOGY

“Qisasi Rabg‘uziy” asari nusxalari va ularning
matniy-qiyosiy tadqiqi

Zilola Shukurova!
Muattar Ahmedova?

Abstrakt

“Qisasi Rabg‘uziy” asari payg‘ambarlar tarixiga bag‘ishlangan ilk
turkiy manba bo‘lgani uchun oz davridayoq kitobxonlarini topib ulgur-
gan va dovrug'i dunyoning turli burchaklariga qadar yetib borgan. Garchi
ijjodkor asarni “Qisasi Rabg‘uziy” deb nomlagan bo‘lsa-da, asar xalq orasi-
da “Qisasul anbiyo” (“Payg‘ambarlar gissasi”) nomi bilan shuhrat qozonib,
ko‘plab nusxalarda dunyoning turli hududlariga olib ketilgan. Shuning
uchun asar qo‘lyozmalarini o‘rganish doimo dolzarb masala hisoblanib
kelgan.

Magolada Nosiruddin Rabg‘uziyning “Qisasi Rabg‘uziy” asari qa-
dimiy qo‘lyozma nusxalari hisoblangan, XV asrda Britaniya muzeyida
saglanayotgan nusxasi, XVI asrda Qozonda ko‘chirilgan nusxasi hamda
O‘zbekiston Respublikasi Abu Rayhon Beruniy nomidagi qo‘lyozmalar
institutida 1834 inventar raqami bilan saqlanayotgan nodir nusxalarni
giyoslash orqali asar matnida yuz bergan o‘zgarishlar va ularning sabab-
lari hagida tahliliy mulohazalar berilgan.

Kalit so‘zlar: agiografiya, qo‘lyozma, payg‘ambar, hamd, na't,
bag ‘ishlov, odobi tasnif-

Kirish
Payg‘ambarlar tarixiga oid agiografik asarlar ozbek adabi-
yotida alohida ahamiyat kasb etadi. Nosiruddin Rabg‘uziyning “Qisa-

' Shukurova Zilola Yusupovna - filologiya fanlari bo‘yicha falsafa doktori (PhD),
dotsent, Alisher Navoiy nomidagi Toshkent davlat o‘zbek tili va adabiyoti
universiteti.

E-mail: zilolashukurova@gmail.com

ORCID ID: 0000000287668833

*Ahmedova Muattar - Alisher Navoiy nomidagi Toshkent davlat o‘zbek tili va
adabiyoti universiteti doktoranti.

E-mail: malikovamuattar@gmail.com

ORCID ID: 0009000502193357

Iqtibos uchun: Shukurova, Z. Y., Ahmedova, M. A. 2024. “Qisasi Rabg‘uziy” asari
nusxalari va ularning matniy-qiyosiy tadqiqi”. Oltin bitiglar 4: 4 - 19.
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“Qisasi Rabg ‘uziy” asari nusxalari va ularning matniy-qiyosiy tadqiqi

si Rabg‘uziy” asari turkiy tilda yaratilgan payg‘ambarlar haqida-
gi qissalardan tashkil topgan ilk diniy-badiiy asar sifatida alohida
gimmatga ega. Shuningdek, ushbu asar ozbek mumtoz adabiyotida
yaratilgan badiiy nasrning ilk va nodir namunasi sifatida ham e’ti-
borlidir. Asar tuzilishi, mazmuni, g‘oyaviy yo‘nalishi, obrazlar tizimi,
badiiy nafosati, turli adabiy janrlar, poetik unsurlarning qorishib
kelishi nuqtayi nazaridan ham o‘ziga xos manbadir. Adib payg‘am-
barlar haqidagi qissalarni yoritishda vogea-hodisalarni aynan
keltirmay, ularni oz ijodiy maqgsadi bilan chambarchas bog‘liq hol-
da tasvirlaydi. Inson umri, jamiyat taqdirida insonning o‘rni yoki,
aksincha, insonning kamol topishida jamiyatning roli, ularning
bir-biri bilan uzviy bog‘ligligi hayotiy voqealar tasviri yordamida
ochib beriladi.

Asarning o‘rganilishi va qo‘lyozma nusxalarining

qiyosiy tadqiqi

Asar bir necha asrdan buyon qayta-gayta nashr gilinayotgan
bo‘lsa-da, uni ilmiy jihatdan tadqiq qilish XIX asrdan boshlangan.
Dastlab N.Ostroumov “Talabalarning ijodiy ishlari” nomli Qozon
davlat ruhoniylar akademiyasi tomonidan chigarilgan qo‘llanma-
da turli dinlar, xususan, islom dini va payg‘ambarlar faoliyatini
tadqiq etishda Rabg‘uziy ijodiga bir necha marta murojaat etgan
[OctpoymoB 1874, 39 - 41]. N.LIlminskiy “Qisasi Rabg‘uziy”ning Osiyo
muzeyida saqlanayotgan 361-inventar ragamli nusxasiga tayangan
holda bu asarning to‘la matnini nashr qilgan [Xanuymimna 2002, 17].
L.Budagovning ikki jildli lug‘atida “Qisasi Rabg‘uziy”dan misollar
berilgan [bynaros 1868, 9]. V. Radlov tomonidan tuzilgan lug‘at-
da ham Rabg'uziy asariga havolalar berilgan [PagioB 1893 - 1911,
1052].

Rus kitobxonlarini “Qisasi Rabg‘uziy” bilan tanishtirishni ma-
gsad qilgan P.M.Melioranskiy asardagi “Solih yalavoch® qissasi’ni
chop ettirgan [Menuopaunckuii 1897, 279 - 308]. S.Malov 1951-yilda
“Qisasi Rabg'uziy”dan bir parchani chop ettirib, asarning til xususi-
yatlariga oid ayrim kuzatuvlarini ilova qilgan [Manos 1930, 507-525).
Polyak sharqgshunosi A.Zayonchkovskiy K.Gronbekning “Payg‘am-
barlar hikoyatlari” asariga taqriz yozarkan, yo‘l-yo‘lakay “Qisasi
Rabg‘uziy” hagida ham to‘xtalib o‘tadi [Zajaczkowski 1949, 341].

“Qisasi Rabg‘uziy”ni K.Gronbekning faksimilesi asosida tad-
qiq etgan Aysu Ata asarning fonetik xususiyatlarini o‘rganish bi-
lan birga uning turk tilidagi tabdilini mazkur faksimile nusxasi bi-

! Yalavoch - payg‘ambar
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lan birga chop ettirgan. Shuningdek, olim o‘zining tadqiqot ishida
Rabg‘uziy ijodining o‘rganilishi tarixiga ham keng to‘xtalgan bo‘lib,
S.Chag'atay, ].Shinkevich, A.LLAbrajevin, ].Thuru, N.E.Bayshoten,
M.V.Dammelarning ilmiy-nazariy qarashlariga munosabat bildi-
rib o‘tgan [Aysu Ata 1997, 21-22]. Rabg‘uziy asarida XIV asr turkiy
tilining grafo-fonetik va morfologik xususiyatlarini o‘rgangan
A.RXaliullina Qozon shahridagi turli kutubxonalarda mazkur yod-
gorlikning yigirmaga yaqin qo‘lyozma, yigirmadan ortiq toshbosma
nusxalari saglanayotganligini, bu asar Qozon va uning atrofidagi
shaharlarda ham keng tarqalganligini, jumladan, Tataristonning bir
nechta qishloglarida mahalliy aholi orasida (aynigsa, ayollar) qish
kechalarida Rabg‘uziyning “Qisas ul-anbiyo”! asari va Qul Alining
“Qissayi Yusuf” asarini jamoa bo‘lib o‘qish an’anasi mavjud bo‘lgan-
ligini qayd etadi [Xanunynnauna 2002, 11].

0‘zbek olimlaridan E.Fozilov, A.Yunusov, H.Dadaboyevlar
asarning XV asrda ko‘chirilgan nusxasini nashrga tayyorlash asno-
sida uni tadqiq qilgan olimlar haqida gapirib, “Asarning kattagina
gismi V.V.Radlov, V.Tomsen, P.M.Melioranskiy, S.Y.Malov, V.L.Kotvich,
N.Fon Gaben, G.Ramstedt, A.N.Kononov, P.Sime, Bosim Atalay, E.N.Na-
jib singari atoqli rus va xorijiy turkiyshunos olimlar tomonidan tad-
qiq etilgani va A.Krimskiy, S.Brokkelman, M.EKo‘prulizoda, A.Samoy-
lovich, H.Zarifov, X.Rasul, A.Hayitmetov kabi shargshunos, tilshunos
va adabiyotshunos olimlar ham bu yodgorlik hagida muhim fikrlar-
ni bildirishgan” [Pa6ry3uit 1990, 5 - 8]. Jumladan, professor A.Hay-
itmetov “O‘tmish o‘zbek nasri hagida” nomli maqolasida “Nasriy
asarlarning birinchi yirik namunasi xorazmlik Nosiruddin Rabg‘uz-
iyning “Qisasi Rabg‘uziy” asari bo‘lib, u asosan diniy mavzularga
bag‘ishlangan va payg‘ambarlarning afsonaviy hayoti haqida hikoya
giladi” degan ma’lumot bilan cheklanadi [XaiiuTmeToB 1981, 21].
U.Mirzakarimova “Qisasi Rabg‘uziy”’ning morfologik xususiyatlari-
ni nomzodlik dissertatsiyasi sifatida o‘rgangan [Mup3akapumoBa
1969, 39]. T.G‘afurjonova mazkur asarni o‘rganish asnosida yodgor-
likning o‘zbek nasri rivojida tutgan o‘rnini ilmiy-nazariy jihatdan
asoslab bergan [CysToHoB, XaliuTmeToB 1982, 22-31].

B.Sarimsoqov “Qisasi Rabg‘uziy”dagi an’anaviy boshlanma-
lar, saj’ san’ati, til va uslub masalasida qimmatli fikrlar aytadiki, ular
asar haqida aniq xulosa chiqarishda yordam beradi [CapuMcokoB
1978, 94-96].

Shuningdek, adib hayoti va ijodini tadqiq qilishga doir
koplab ilmiy va ilmiy-ommabop asarlar, jumladan, X.Rasulev,

! “Qisas ul-anbiyo” - “Qisasi Rabg‘uziy” nazarda tutilmoqda.
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M.Abduvohidova, N.Hasan va M.Kurbaniyazovlarning ilmiy ma-
golalari [PacyneB 1986, 3-30; A6ayBoxumoBa 1988, 36-38;
XacaH 1996, 26-30; Kyp6anusszos 2016, 69; Kypbanusazos 2017,
125-129], L.Ostonaqulovning “Qisas ar-Rabg‘uziy” - adabiy asar”
[OcTtonakynoB 1993, 129], H.Safarovaning “Rabg‘uziyning Qissayi
Yusuf siddiq alayhissalom” asari manbalari va g‘oyaviy-badiiy tahlili
[Cadaposa 2001, 33] mavzusidagi nomzodlik dissertatsiyalari yuza-
ga keldi. B.Abdushukurov esa “Qisasi Rabg‘uziy” leksikasini maxsus
tadqiq etgan [A6aymykypoB 2015, 3-12]. Shuningdek, bir va ko‘p
jildlik “O‘zbek adabiyoti tarixi” [MassaeB 1977, 179-186; PaxMoHOB
2017, 231-253] majmualarida, “O‘zbek nasri tarixidan” [CysTOHOB,
XanutmeTtoB 1982, 17-27] kabi ilmiy adabiyotlarda “Qisasi Rabg‘u-
ziy” asari haqida umumlashtiruvchi xulosalar, mulohazalar va
tahliliy maqolalar berilgan. Bugungi kunda ham asarning nusxalari
gayta-qayta nashrdan chigmoqda. Ularning orasidan “Turkiy ada-
biyot durdonalari” nomli 100 jildli to‘plamning 5-jildida professor
H.Dadaboyev tomonidan XV asrga tegishli nusxaning nashr qilinishi
bu sohada qo‘yilgan yangi bir gadam deyish mumkin.

Nosiruddin Burhoniddin Rabg‘uziy hayoti va ijodiy faoliyati
bo‘yicha shuncha tadqiqotlar amalga oshirilgan bo‘lsa-da u haqida
jjodkorning o‘z asarida berilgan gisqacha ma’'lumotdan boshqasiga
ega emasmiz. Shunga ko‘ra, asar Rabot o‘g‘uzining qozisi Burhon
0‘g'li Nosiruddin o‘sha davrda hukmronlik gilgan mo‘g‘ul beklaridan
Nosiriddin To‘gbug‘aning iltimosiga ko‘ra hijriy 710 yilning Hut (mi-
lodiy 1310-1311-yil 21-fevral - 21-mart) oyida yozilgan [Pa6fy3uii
1990, 7]. Nosiriddin To‘gbug‘a islom dinini gabul gilgandan keyin
Rabg‘uziyga payg‘ambarlar tarixiga oid asar yozib berishini iltimos
qgiladi. Rabg‘uziyga bu mas’uliyatli vazifaning yuklanishi bejiz emas
edi. Negaki qozilik faoliyati bilan shug‘ullanuvchilar islom tarixi,
figh, aqoid kabi masalalarni yaxshi bilishgan. Shu sababli To‘qbug‘a
Rabg‘uziyning salohiyati va ilmiga ishonib shunday mas’uliyatli
vazifani topshirgan. Keyingi bajarilayotgan tadqiqotlardan ma’lum
bo‘lishicha, Nosiriddin To‘gbug‘a beklik gilgan qal’a - Raboto‘g‘uz
hozirgi davr yodgorliklari ro‘yxatida To‘qqal’a nomi bilan qayd etilib,
u hozirgi Qoraqalpog‘iston Respublikasi Nukus tumanida joylashgan
[Boxumos 2002, 2; A6aymykypos 2015, 9].

Asar tarkibidagi qissalar o‘rtasidagi umumiylik payg‘ambar-
larga xos sifatlar, ularning Alloh tomonidan yuborilishi, jamiyatda
avj olgan zararli illatlardan insonlarni qaytarishi hamda dinning
ahamiyatini tushuntirishi “Qur’on” oyatlari, hadislardan olingan
ibratli hikoyalar hamda xalq og‘zaki ijodi namunalari asosida o'zi-
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ga xos uslubda ifodalanadi. Qissa muqaddimasida payg‘ambarlar
faoliyati umumiy obzor tariqasida she’riy shaklda berilib, so'ng
payg‘ambarlarning hayot yo‘lini tasvirlashda ularning sifatlari va
mo'jizalarini yoritishda saj’ usulidan foydalanadi.

Rabg‘uziy Qur’on, Hadis, islom tarixi, figh, aqoid kabi
islomiy ilmlarni yaxshi bilsa-da, biroq o‘zigacha yashab o‘tgan,
islom olamida yetuk olimlardan Abu Is’hoq Naysoburiyning
forscha “Qisas ul-anbiyo”! kitobidan, Vahb ibn Munabbihning arab
tilidagi “Ka’b ul-axbor”? asaridan foydalangan, shu bilan birga, Shayx
Shibliy3, Umar ibn Xattob*, Imom Shayx Jo‘yboriy®, Shayx Basriy kabi
gator ulug’ mutasavviflar hayoti va ta'limotiga oid lavhalar bilan
tanishtiradi. Shuningdek, turli roviylarning xabarlaridan ham
foydalangan. Bunga gissani o‘qish jarayonida bevosita guvoh bo‘lish
mumkKin.

Asarning avtograf nusxasi haligacha noma’lum bo‘lib, biz-
ga ma’'lum bo‘lgan eng qadimiy nusxa XV asrga tegishli. Izlanishlar
shuni ko‘rsatdiki, ushbu asarning hozircha 4 ta gqadimiy nusxasi
mavjud bo‘lib, ularning eng mo‘tabari XV asrda ko‘chirilgan va ho-
zirgi kunda Britaniya muzeyida saqlanayotgan nusxadir. Keyingi
mo‘tabar nusxa Rossiya fanlar akademiyasi Shargshunoslik institu-
tining Leningrad bo‘limida saqlanayotgan S-245 raqamli qo‘lyozma
bo‘lib, uni mutaxassislar ko‘chirilgan vaqtini XV - XVI asr deb tax-
min qilishgan®. Undan keyingi gadimiy nusxa Qozonda saqlanayot-
gan nusxa hisoblanadi. U ham taxminan XVI asrlarda ko‘chirilgan.
XVI asrda ko‘chirilib, nodir qo‘lyozma sifatida alohida saqlanayot-

' Abu Is’hoq an-Naysoburiyning to'liq ismi Ibrohim ibn Muhammad ibn Ibro-
him al-Xazomiy an-Naysoburiy. Fagih va muhaddis bo‘lgan. Tug‘ilgan yili haqida
aniq ma’'lumotlar yo‘q. Milodiy 933-yil (hijriy 321-yil)da vafot etgan.

2 Vahb ibn Munabbah ibn Komil ibn Siyj ibn Zi Kibor. Milodiy 655 (hijriy 34) yilda
tug‘ilgan. Ulug’ tobeinlardan bo‘lib, avvalgi o‘tganlar haqgidagi qissalar va xabarlar-
ni rivoyat qilishi bilan mashhur bo‘lgan. Milodiy 738 (hijriy 114-yil)da vafot etgan.
* Shibliy - Abu Bakr Muhammad ibn Xalaf arab tilida ijod gilgan tasavvuf shoiri.
O‘rta Osiyoning Buxoro hududida tavallud topgan. 945-yilda Bag‘dodda vafot et-
gan.

4 Umar ibn Xattob ibn Nufayl ibn Abduluzzo ibn Royah. Rosululloh sollallohu
alayhi vasallam vafot etgach, Abu Bakr Siddiq roziyallohu anhudan keyingi ikkin-
chi xalifa. Fil yilining o'n uchinchi yili Makkada tavallud topgan. Sahobalar orasida
shijoat, odillik, haqgo‘ylik, ixlos, itoatgo‘ylik, omonatdorlik kabi sifatlar bilan tanil-
gan.

> Jo'ybor shayxlari nagshbandiylik tarigatining Buxorodagi vakillari. Jo‘ybor
shayxlari islom dinini targ'ib qilish uchun Makkadan Nishopurga, undan
Buxoroga kelgan. Ular Ali ibn Abu Tolibning avlodlaridir.

¢ Ushbu nusxaning fotoplyonkasi qo‘limizda mavjud bo‘lib, u o‘ta eski foto-
plyonkada bo‘lgani uchun hozircha uni o‘qishning imkoni bo‘Imadi.
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gan nusxa yurtimizda Abu Rayhon Beruniy nomidagi shargshunoslik
instituti qo‘lyozmalari Asosiy fondida saqlanayotgan 1834 inventar
ragamli qo‘lyozma hisoblanadi. Bu asar yillar davomida ko‘p talafot
ko‘rgani sababli dastlabki sahifalari yo‘qolgan. Bu yo‘qolgan sahi-
falar keyingi yillarda (XX asrda) boshqa bir kotib tomonidan gayta
ko‘chirilib tiklangan.

Ushbu nusxalardan tashqari asarning boshga nusxalari
aksariyat XIX-XX asrda ko‘chirilgan nusxalaridir. Xususan, Turkiya
davlat kutubxonasida asarning yuzdan ortiq, Qozog‘istonning Os-
tona shahridagi davlat kutubxonasida qirqdan ortiq qo‘lyozma va
toshbosma nusxalari mavjudligi aniglangan [Aiicy Ata 1997, 21-
22; XanuynnvHa 2002, 11]. Shunday nusxalar respublikamizdagi
kutubxonalarda ham ko‘plab uchraydi. Abu Rayhon Beruniy nomi-
dagi shargshunoslik instituti qo‘lyozmalari fondida o‘zbek tilida-
gi N27397, Ne6227, N26685, Ne6346, N212701, N26122, Ne10252,
Ne11202 nusxalar hamda tatarchada yozilgan N211537 raqamli asar
nusxalari saglanadi. Bundan tashqari, mazkur kutubxonada muallifi
va ko‘chirilgan yili ko‘rsatilmagan “Qisasul anbiyo” nomi ostida o‘z-
bek tilidagi Ne7022, Ne1624, Ne5687 hamda fors-tojik tilida yozilgan
Ne11654, Ne12421, Ne12472, Ne11777, Ne7281, Ne9638, N210198,
Ne4230 inventar ragamlari bilan ro‘yxatga olingan qo‘lyozma va
toshbosmalar ham borki, agar sinchkovlik bilan o‘rganilsa, ular ham
asar nusxalaridan biri bo‘lishi mumkin. Har holda muallifi ko‘rsa-
tilmagan asarni sinchkovlik bilan o‘rganmasdan aniq bir fikr aytish
qiyin. Bundan tashqari, respublikada yashovchi ayrim mahalliy
aholining shaxsiy kutubxonasida ham asar nusxalarini topish
mumkin va ular ham katta ehtimol bilan XIX - XX asrda ko‘chirilgan
go‘lyozma yoki toshbosmalardir.

Asar nusxalari ko‘pligiga qaramasdan, ularning ko‘chirilgan
davriga e’tibor bersak, XIX - XX asrda ko‘chirilganlarning deyarli
barchasi gadimiy nusxadan anchagina farq giladigan asar nusxa-
laridir. Bu o‘zgarishlar shu darajaga yetganki, ularning muqaddima
gismidagi Rabg‘uziy nomiga nisbat berilgan gaydni hisobga olma-
ganda, bu asar aynan Nosiruddin Rabg‘uziyning qalamiga tegishli
ekanligini isbotlash qiyin. Shu sababli ba’zi olimlar, xususan, .Oston-
aqulovning “1859 -1916-yillarda Qozon va Toshkent shaharlarida
bosilgan payg‘ambarlar gissalarini Rabg‘uziy nomiga nisbat berish
to‘g'ri emas. Ularni noma’lum muallif tomonidan ishlangan “Qisas
ul-anbiyoi turkiy” deb atagan ma’'qul” degan xulosaga kelishiga-
cha olib keldi [OctonakysnoB 1993, 18]. Bu gipotezani qabul qilib
bo‘lmaydi. Negaki ushbu asar ganchalik o‘zgarishga uchramasin,
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uning muallifi Nosiruddin Rabg‘uziy bo‘lib qolaveradi.

Asarning gadimiy nusxalari asliyatga yaqin bo‘lganligi
sababli ushbu maqolada qadimiy nusxalar deya e’tirof etilayotgan
XV va XVI asrdagi nusxalarni giyoslash orqali o‘zgarishlar va ular-
ning sabablarini aniqlashga harakat gilamiz.

Britaniya muzeyida saqlanayotgan asarning XV asrdagi
nusxasi eng qadimiy nusxa bo‘lib, qolyozma 500 bet, ya'ni 250
varaqni tashkil etadi.

Kitob sahifalanmagan, biroq poygirlari mavjud. 1v. 1r. ko'ri-
nishida ragamlangan sonlar esa Gronbek faksimilesida ragamlangan
bo‘lishi kerak. Kitobning dastlabki sahifasi anchagina talofot ko‘rgani
sababli undagi hamma yozuvni o‘qishning iloji yo‘q. Unda arab yozu-
vidagi harflar bilan “sLs¥) 55 )l S 1”7 deb yozilgani g'ira-shira
tarzda ko‘zga tashlanadi. Shu o‘rinda aslida u=-<8 lafzi ham bo‘lishi
kerak. Ammo bu muqovaning qoramtir suratida kozga ko‘rinmay-
di. Asar nasta’liq xatida bitilgan. “Odobi tasnif”ga ko‘ra, “Bismillahir
rohmanir rohiym” so‘zidan keyin tahmid - Allohga hamdu sano bilan
boshlanadi. Muallif Allohga hamd aytishda uning buyuk ne’matlari-
ni zikr qilar ekan, ularning har birini Qur'on oyatlari bilan dalillab
keltiradi. Shundan so‘ng hamd va na’tdan keyin mo‘g‘ul beklaridan
Nosiruddin To‘gbug‘a madhi va o'zi haqidagi gisqacha ma’lumot
beriladi. Shundan so‘ng asarning asosiy qismi boshlanadi.

Asar dunyoning yaralishi voqgeasidan boshlanib, so‘ng-
gi payg‘ambar Muhammad sollallohu alayhi vasallam hayoti va u
bilan bogliq vogealar bilan yakunlanadi. Har bir sahifa (mugaddima-
ni hisobga olmaganda) 21 qatordan iborat. Kerakli o‘rinlarda gloss
berilgan. Hamd qismining o‘zida madh lafzlariga munosib bo‘lgan
uch oyatni ma’'naviy izchillikda keltiradi. Na’'t gismida Muhammad
sollallohu alayhi vasallamning siyrati va fazlini silsilaviy ochib
beruvchi yigirma besh oyatdan iqtibos keltirgan. Shundan so‘ng
u zotga bag‘ishlab o'n to‘rt misradan iborat she’r bitilgan bo‘lib,
so‘ng siyratlariga oid ma’'lumotlarni ham taqdim etgan. Bag‘ishlov
gismida Nosiruddin To‘gbug‘aga bag‘ishlangan o‘ttiz uch baytli
qasida berilib, xoqonning shaxsiy fazilatlari madh etiladi.

XVI asrda ko‘chirilgan, deb taxmin qilingan ikkinchi nodir
manba - asarning Qozon nusxasi ham olimlar tomonidan XV asrga
yaqin nusxa deb taxmin qilinadi.

Ushbu asar Qozon kutubxonasida saqlanadi. Ushbu asar jami
448 varagq, ya'ni 896 sahifadan iborat. Har bir qator 21 satrdan ibo-
rat. Poygirlari mavjud, gloss berilgan, biroq qadimiy nusxa bilan
solishtirilganda, ularning o‘rni bir emas. XV asrda berilgan gloss XVI
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asrdagi nusxada interpolyatsiya holatiga kelgan.

Kitob yaxshi saqlanganligi sababli unga deyarli shikast yet-
magan. Hattoki dastlabki sahifalari ham saqlab qolingan. Har ikki
nusxasini bir-biri bilan qiyoslaganda eng avvalo ularning sahifala-
ridagi tafovut tadqiqotchini ajablantiradi. Negaki XV asrdagi nusxa
500 sahifani tashkil qilsa, XVI asrdagi nusxa 896 sahifani tashkil
qilmoqda. Bu esa XVI asr nusxasi tuzilishida o‘zgarishlar bo‘lganmi-
kan, degan taxminni keltirib chiqaradi.

“Qisasi Rabg‘uziy” asarining yurtimizda saqlanayotgan eng
qadimgi nusxasi sifatida e’tirof etilayotgan qo‘lyozmalar institutida-
gi N2e1834 ragamli nusxaning dastlabki sahifalari yo‘qolgani bois
keyingi nashrlar orqali 1-betdan 5-a betgacha siyoh rangda chiroy-
li husnixatda qaytadan ko‘chirilgan. Matnda 3 xil xat uchraydi. Asar
896 sahifadan iborat. Nasta'liq xatida ko‘chirilgan. Asarni ko‘chirgan
kotib ma’lum emas.

Asar besh xil yozuvda bitilgan: 1-betdan 5-a betgacha birin-
chi xil yozuv, 5-b betdan 191-betgacha ikkinchi xil yozuv, 192-a bet-
dan 203-b betgacha uchinchi xil yozuvda bitilgan. 446-b betdan 447-
b betgacha varaglari zarar ko‘rgani bois boshqa chiroyli xusnixatda
to'ldirilgan. 448-betdan 450-betgacha bo‘lgan qismda basmala bilan
boshlangan agidaviy masalalarga oid hukmlar yozilgan bo‘lib, ushbu
hukmlar hamd, salavot bilan boshlanib, iymoni mufassal, qirq farz
bayoni, qunut duosi va boshqa duolardan iborat ekani, shuningdek,
bu hukmlar fors-tojik tilida yozilgani aniglandi. Bu esa ushbu sahi-
falar kitob tarkibiga oid emasligini bildiradi.

Ichki unvonlar yashil, qizil rang bilan ajratilgan. Kitobning
ayrim joylariga nam tegib, sahifalari bo‘yalgan. Ba'zi jumlalar ta-
giga qalam bilan chizilgan, ba'zi yirtilgan varaqlarning chetlari
gayta ta’mirlangan. Ayrim qayta ta’'mirlangan sahifalarga bosh-
qa qog‘ozlar yelimlab yopishtirilgani bois ularning ba’zi satrlarini
o‘qish imkonsiz.

Har wuchala nusxa qadimiy bo‘lgani sababli ularning
asliyatga yaqinligi qay darajada saqlanib qolganligini tekshirish
uchun giyosiy tadqiq qilish lozim. Qiyos oson bo‘lishi uchun jadvalda
aks ettiriladi. Zero, “O‘qilgan qo‘lyozmalar soni qancha ko‘p bo'lsa,
tuman shunchalik tarqalib, masala oydinlashib boradi. Tadqiqot-
chining qo‘lidan yuzlab, minglab qo‘lyozmalar o‘tsa, ilgari amalga
oshirib bo‘lmaydigandek tuyulgan masala oddiylashadi va oydinla-
shadi” [BepTenbc 1957, 237- 238].
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XV asr nusxa

XVI asr Qozon nusxa

XVI
nusxa

asr Toshkent

“Sonsiz hamd-u sa-
nolar va saqishsiz
ko’p shukrlar ul
tangrig‘akim  Jalla
jalallohukim, qudra-
ti birla bizni odamiy
yaratdi va yilqi qaro
yaratmadi. Qavluhu
taolo:

adle Ak KA

[Qur'oni karim. Isro
surasi 70-oyat].

Odamiy  yaratmish
so‘ng fazli karami bir-
la bizlarni er yaratdi:

250 Gedle Jaslls

“Va erkaklarga ular-
dan (ayollardan)
ustun daraja bordir”.

[Bagara surasi 228-

yo'lg‘a ko'ndurub
hidoyat birla og'ir-
lab yamon yo'ldin
qutqardi’”.

oyat] taqi bizni asig’

“Sonsiz hamd-u sano-
lar saqish ezgular Izi
azza va jallag‘akim
qudrati birla bizlarni
Odam yaratdi va pari
yaratmadi taqi qaro
yaratmadi.

;G_JA"’;'; e o Ga’R il
A ol

[Qur'oni karim. Isro
surasi 70-oyat].
Odamni yaratmish-

din keyin fazli karami
birla er yaratdi, xotun
yaratmadi.

a0 Gele Jalls

“Va erkaklarga ulardan
(ayollardan) ustun da-
raja bordir”.
[Bagara surasi
oyat].

Tagi bizlarni
yolg'a ko'ndurdi, hi-
doyat birla ogfirlab
yamon yo‘ldin chiqar-
dr.

228-

arig’

“Sonsiz hamd-u sanolar
saqish ezgular Izi azza
va jallag‘akim qudra-
ti birla bizlarni Odam
yaratdi va pari yaratma-
di taqi qaro yaratmadi.

2 A5 2l

Batahqiq, biz odam bo-
lasini aziz-u mukarram
qilib qo‘ydik wva ular-
ni quruqlig-u dengizda
(ulov-la) ko‘tardik.
[Qur'oni karim.
surasi 70-oyat].

Isro

Odamni yaratmishdin ke-
yin fazli karami birla er
yaratdi, xotun yaratma-
di.

10 Gele Janls

“Va erkaklarga ulardan
(ayollardan) ustun daraja
bordir”.

[Baqgara surasi 228-oyat].

Taqi bizlarni arig‘yo‘lg‘a
ko'ndurdi, hidoyat birla
og'irlab yamon yo‘ldin
chiqardi”.

Ushbu qgiyoslardan ma’lum bo‘ladiki, Qozon va Toshkent
nusxalari XV asrda ko‘chirilgan asar nusxasi bilan bir xil emas. XVI
asr Qozon va Toshkent nusxalari esa aynan bir xil. Aniqroq qilib
aytganda, Toshkent nusxasining yo‘qolgan qismi Qozon nusxasi
asosida tiklangan. Bundan shu xulosaga kelish mumkinki, Toshkent
nusxasi Qozon nusxasi bilan bir xil bo‘lsa, XV asr nusxasi bilan Qozon
nusxasi o‘rtasidagi fonetik, morfologik, leksik va semantik tafovutlar
ganday paydo bo‘lgan?

Tajribalar shuni ko‘rsatadiki, kotib asarni ko‘chirish jarayoni-

! Batahqiq, biz odam bolasini aziz-u mukarram qilib qo‘ydik va ularni quruqlig-u
dengizda (ulov-la) ko'tardik.

? Batahqiq, biz odam bolasini aziz-u mukarram qilib qo‘ydik va ularni quruqlig-u
dengizda (ulov-la) ko‘tardik.
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da atayin yoki beixtiyor holatda asar matniga o‘zgartirish kiritgan.
Bu esa bir necha holat bilan izohlanadi. Ma'lumki, har ganday kotib,
matn ko‘chirish jarayonida, asosan, matnning ma’lum qismigacha,
aytaylik, so‘z birikmasi yoxud gap shaklida o‘qib olib, uni xotirasi-
da saqlab, keyin oq qog‘ozga ko‘chiradi. Shu jarayonda ong ushbu
sozlarning ma’'lum qgismini aynan eslab, ba’zi sozlarning ma’no-
doshiga almashtirib beradi yoxud ba'zi so‘zlarni esdan chiqaradi.
Bu holat kotibning gancha hajmdagi matnni bir o‘qishda ko‘chirib
yozishiga bog'liq. Matn qancha katta bo‘lsa, ko‘chirishdagi o‘zga-
rish ham shunga yarasha bo‘ladi. Ushbu jarayon kotibning ixtiyori-
dan tashqaridagi holat bo‘lib, uni kotib atayin bajarmaydi, bil’aks,
0zi bilmagan holda matnga o‘zgartirish kiritib qo‘yishi mumkin.
Jarayon natijasini muqaddimadagi qisqa misralarda ham ko‘rish
mumkin. “Sonsiz hamd-u sanolar va saqishsiz ko‘p shukrlar ul tan-
grig‘akim Jalla jalallohukim, qudrati birla bizni odamiy yaratdi va
yilqi gqaro yaratmadi. Qavluhu taolo ................ Odamiy yaratmish
so'ng fazli karami birla bizlarni er yaratdi........ taqi bizni asig‘yo‘lg‘a
ko‘ndurub hidoyat birla og‘irlab yamon yo‘ldin qutqardi” satrlarida-
gi sozlarning XVI asr Qozon va Toshkent nusxalarida va bog‘lovchi-
sining tushib qolishi, ko‘p shukrlar birikmasining ezgular so‘zi
bilan almashinishi, asig” (foydali) so‘zining o‘rniga arig” (toza) so‘zi
bilan almashtirilishi kabi holatlarni kiritish mumkin.

Ba'zan esa kotiblarning matnga mustaqil yondashish hola-
ti ham kuzatiladi. Bu holat XVI asrdan keyin ko‘chirilgan kitoblar-
da kop uchraydi. Matnga mustaqil yondashish XIX asrning oxir-
lariga qadar kuzatiladi. Kotiblar asarni ko‘chirish jarayonida uning
“mukammal”ligini ta’'minlash, sujetini yanada boyitish maqgsadida
o‘zini “ikkinchi muallif” deb hisoblab, asar matniga ongli ravishda
o‘zgartirishlar kiritadi. Bu esa asarni muallif matnidan uzoqlashti-
radi. Biz tahlil qilayotgan ushbu matnda ham shu holatni kuzatish
mumkin. Yuqorida XV asrda ko‘chirilgan “qudrati birla bizni odamiy
yaratdi va yilqi qaro yaratmadi” gapida “yilqi qaro yaratmadi” birik-
masi kengaytirilib, “pari yaratmadi taqi qaro yaratmadi” tarzida
berilgan. XV asr nusxasi matni mazmuniga ko‘ra Alloh taolo insonni
hayvon suratida yaratmagani uchun shukr qilingan. XVI asr nusxasi-
da Alloh insonni pari emas, hayvon emas, balki Inson qilib yaratgani
uchun shukrlar bo‘lsin, degan. Xo‘sh, nega XV asr nusxasida umuman
qatnashmagan pari termini XVI asrda matn tarkibiga qo‘shilib qoldi?

Dastavval aytish kerakki, hamd qismida berilgan oyatlar
Qur’onning Isro surasi 70-oyatidan olingan. Unga ko‘ra:
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Batahqiq, biz odam bolasini aziz-u mukarram qilib
go‘ydik va ularni quruqlig-u dengizda (ulov-la) ko‘tardik ham-
da ularga pok narsalardan rizq berdik va uni O‘zimiz yaratgan
ko‘p jonzotlardan afzal qilib qo‘ydik (Isro surasi 70-oyat). Oyat
mazmunidan anglashilishicha, Alloh insonlarni ko‘p jonzotlardan
afzal qilgan. Qadimiy nusxada ushbu jonzotlarga aniqlik kiritib, hay-
vonlar, deb berilgan bo‘lsa, XVI asr nusxasida ushbu oyatning maz-
munini yanada oydinlashtirishga harakat qilingan. Hayvonlar ter-
miniga parilar termini ham qo‘shilib, bu orqali g‘ayb maxluqotlari
hisoblangan parilar insonlardan past maqomda qo‘yilgan.

Ibn Abbos roziyallohu anhu insoniyatning azizligi ularning
hayvonlardan farqli ravishda nutq qila olishi, tushunishi, ilm egallay
olishi, qo‘llari bilan taomlanishi, qomatining tik ekani, ko‘rinishining
go‘zal ekanida degan [Sulaymon ibn Umar al Ujayliy 2013, 332-bet].
Ya’'ni ushbu oyatning sharhida, aksar tafsir kitoblarida, insoniyat-
ni hayvondan aziz qilib turgan sifatlar zikr gilingan. Bundan kelib
chiqadiki, tafsir ilmini yaxshi bilgan muallif shunga ishora qilgan
holda odamiy yaratdi va yilqi qaro yaratmadi, degan.

“Al futuhatu ilohiyya” kitobida keltirilishicha, Alloh taoloning
insoniyatni aziz-u mukarram qilishi unga aql, nutq, yozish, chiroyli
ko‘rinish kabi xislatlar berganidir. Insonning o‘sha aql-tafakkuri bi-
lan to‘g'ri yo'lni tanlay olishi, go‘zal axlogni kasb qila olishi esa uni
boshqa barcha yaratiqlardan afzal qiladi.

Matndagi asliyatdan farqli holda pari terminining qo‘shilishi,
nazarimizda, kotib oyat mazmunini oydinlashtirish uchun atayin
qo‘shgan ibora hisoblanadi. Shu bois bu holatni kotibning matnga
mustaqil yondashuvi natijasi deyish mumkin.

Xulosa

Xulosa shuki, “Qisasi Rabg‘uziy” asari shu kunga qadar sharq
va g‘arb olimlari tomonidan turli aspektda o‘rganilgan bo‘lsa-da, hali
tadqiq qilinishi lozim bo‘lgan jihatlari ham ko‘p. Asar nusxalarini
qiyosiy o‘rganish, payg‘ambarlar tarixiga oid ma’lumotlarni sahih
diniy manbalar bilan dalillash masalasiga esa hali qo‘l tekkizilmagan.
Bu esa yurtimiz matnshunoslari tomonidan amalga oshirilishi lozim
bo‘lgan muhim vazifa demakdir. Zero, xalqimiz tarixi, o‘tmishi va ke-
lajagini ma’naviy rishta sifatida bog‘lab turadigan “Qisasi Rabg‘uziy”-
dek ham badiiylik, ham til nuqtayi nazaridan ulkan e’tiborga molik
yozma yodgorlikni har tomonlama o‘rganish, ochilmagan qirralarini
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kashf etish va uni kelajak avlodga yetkaza olish sharafli mas’uliyat
demakdir.
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“Qisasi Rabg‘uziy” asari nusxalari va ularning matniy-qiyosiy tadqiqi

Manuscript Copies of “Qisas al-Rabghuzi” and
Their Textual-Comparative Study

Zilola Shukurova!
Muattar Ahmedova?

Abstract

“Qisasi Rabguzi” was the first Turkish source dedicated to the
history of prophets, so it found readers in its time and even reached dif-
ferent parts of the world. Although the creator himself named the work
“Qisasi Rabguzi”, the work became popular among the people under the
name “Qisasul Anbiyo” (“The Tale of the Prophets”) and passed from
hand to hand. copied in copies, taken to different parts of the world and
delivered to the people.

Therefore, the need for a comparative study of the work was
always considered urgent. In this article, a copy of Nasiruddin Rabguzi’s
“Qisasi Rabguzi” which is considered to be an ancient manuscript copy
kept in the British Museum in the 15% century, a copy copied in Kazan
in the 16" century, and a rare copy Kept in the Institute of Manuscripts
named after Abu Rayhan Beruni of the Republic of Uzbekistan with the
inventory number 1834, is analyzed in the text of the work. Analytical
comments about the changes and their reasons are given.

Key words: hagiography, manuscript, prophet, praise, praise,
dedication, moral classification.
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“Nahju-l-farodis” asarida keltirilgan qirq
hadis va ularning qiyosiy-tekstologik
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Absrakt

Ushbu maqgola Mahmud ibn Ali al-Kardariyning “Nahju-1-farodis”
asarida har bir fasl boshida keltirilgan hadislarning qirqta arabcha matni
asosida tuzildi. Asarning 761-hijriy, 1360 milodiy yilda ko‘chirilgan
Istanbul (NFI) va 759-hijriy, 1358-milodiy yilda ko‘chirilgan Qozon (NFQ)
nusxalari asosida chog‘ishtirma-qgiyosiy matn tuzishga harakat qilindi.
Bundan tashqari har bir hadisdan oldin keltirilgan manbalarni topishga
harakat qilindi.

Magqolani yozish jarayonida hadislarning matnidagi ko‘pgina
fargli va o‘xshash jihatlari yoritib ketildi. Hadislarning manbalari bilan
solishtirildi. Manbalari topilmagan o‘rinlarda, sababi aytib o‘tildi. Xulosa
gismida bir gancha mulohazalar bildirildi.

Kalit so‘zlar: Mahmud ibn Ali al-Kardariy, Nahju-I-farodis, qirq
hadis, arba’in.

Kirish

“Nahju-l-faradis” - “UStmaxlarnin acuq yoli” yoki “Jannat-
larning yo‘li” asari XIV asrda Oltin O‘rda davlatiga qarashli Xorazm
diyorida “chig‘atoy tili"da yozilgan diniy-falsafiy, ilmiy, tarixiy-badiiy
va didaktik mazmundagi asardir. Uning muallifi Mahmud ibn Ali
al-Kardariy as-Saroyidir.

Asar qirq hadis asosida tuzilgan o‘ziga xos “Arba’in” kitobidir.
Asar mugaddima, to‘rt bob va ularning har biri o‘n fasl - jami girqta
fasldan iborat. Fasllar biror bir mavzuga bag‘ishlangan. Har faslning
boshida bir hadis keltirilib, shu hadisning mohiyati, mazmuni ibratli
hikoyatlar, diniy rivoyatlar, o‘gitlar asosida talqin qilib beriladi.

Asar mugaddimasida musannif kitob yozilishiga turtki
bo lgan qqu hadls haqldagl hadls va unlng tar]lmasml keltlradl

"Valiyev Saydakbarxon Yunusxon o‘g‘li - Toshkent davlat sharqshunoslik univer-
siteti tayanch doktoranti.

E-pochta: kaminasaid@gmail.com

ORCID ID: 0009-0009-6683-8600

Iqtibos uchun: Valiyev, S. Y. 2024. “Nahju-l-farodis” asarida keltirilgan qirq
hadis va ularning giyosiy-tekstologik tahlili”. Oltin bitiglar 4: 20 - 45.
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i b 5adg oLl 5505 b i s Gon ) Bl G sl Al G Y e O
DA e b3aRa 1 500 s ple K Ga g g lagl

‘Umar ogli ‘Abullah radiallahu ‘anhumad rivayat qilur.
Paygambardin sallallahu ‘alayhi va-sallam andag yarligar: “Qayii
momin va muwahhid qirq hadisni menim hadisldrimdin esitmaganlarga
tegursa, bilmaganlarga ogrdtsd, Haq ta‘ala ol kimersani ‘alimldr
zumrasindd bitigay, taqi qiyamdt kiin bolsa, amanna va saddaqna
Sahidlar jumlasinda qopargay. Taqi qayu kimersa man aymamis
hadisni menim aymaganimni bilip qasd birla menim tizd yalgan sozlap
Paygambar ‘alahi-s-salam aydi desa tamugdin olturgu yerini amada
qilsun”, dep aydi [NFI 1b, 2-9].

Muhaddis olimlar e’tiroficha, bu hadis zaif hadislar turku-
miga kiradi. Garchi islom shariatida zaif hadisdan hukm olish
mumkin bo‘lmasa-da, yaxshilikka chaqirish va yomonlikdan
qaytarish, ya’ni amru ma’ruf va nahiy munkar ishlarida zaif
hadislardan foydalansa bo‘ladi.

“Nahju-l-farodis”"da qo‘llangan hadis muallifning umumiy
magqsadi va niyatining mohiyatini ochib beradi. Ya'ni girqta hadisni
ommaga yetkazib, ikki dunyo saodatiga ega bo‘lish va o‘quvchidan
xayrli duolar olish magqsadi ilgari surilgan. Ketidan asarning
yozilish sababi, asarning tarkibi va tuzilishi haqida quyidagicha
ma’lumot beriladi:

Bu hadisgd tamassuk qilip, qirq hadis jam* qilduq. Paygambar
‘alayhi-s-salam hadisldridin  mu‘tamad kitablardin yana bu
hadisldrgd munasib hikayatlar Paygambar ‘alayhi-s-salam ahvalidin,
taqi xulafa™i rasidin af'alidin, taqi ‘ulama va masaix aqvalidin dam
qilduq. Taqi bu kitabni tért bab tizd qilduq. Taqi tekma bir babini
on fasl iizd qilduq. Taqi tekma bir fasl avvalindd bir hadis kelturduk.
Paygambar ‘alayhi-s-salam hadisldridin-kim majmu‘T qirq hadis bolur
[NFi 1b, 9-13].

Biz “Nahju-l-farodis”’ning eng qadimgi va muallif hayotlik
davrida ko‘chirilgan Istanbuldagi Yangi jome kutubxonasida sagla-
nayotgan 879-ragamli qo‘lyozma (NFI) va Qozon davlat universi-
teti kutubxonasida saqlanayotgan 60261 raqamli qo‘lyozma (NFQ)
nusxalarini chog'ishtirib, qirqta hadis matnini tadqiq qilib ko‘rdik.
Chog'ishtirish jarayonida har bir hadisning asl manbalari bilan ham
giyoslab chiqdik.

Asosiy qism
Avvalgqifasl. Paygambar ‘alahi-s-salamnurn fada'iliicindd turur
[NFI. 2a, 2-3].
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Avvalqi fasl. Paygambar ‘alahi-s-salam ahvali icindd turur
[NFQ. 23, 15].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masdabih” atli§ kitabinda
bu hadisni keltiirmi$ [NFI 2a, 2-3]. )

et 3l G DS ilatal Mol ) ) ooy sl &) lia il 5005 O
NFI] adlh 5 G ilalal 5 adlh i (508 (e ihalal s TS (o U8 ilalal s
[2a, 3-5

Bu hadis ma'ndsi ol bolur-kim, paygambarimuz ‘alayhi-s-
salam aydi: Tenri tabarak va ta‘ala [sma‘il Paygambar ‘alayhi-s-salam
oglanlaridin Kinana atlig qabilasindin Qurays qabilasini uéurdi. Yana
Qurays qabilasidin Hasim atlig kisinin oglanarini uéurdi. Yana Hasim
atlig kisinin oglanlarindin meni uSurdi-ciqardi [NFI 2a, 5-7].

NFQ nusxasida birinchi bob, birinchi faslning hadisi yozilgan
sahifa zararlangani uchun hadis matni yo‘q.

Imom Bag'aviyning “Masobihu-s-sunna” asaridagi 4460-
raqamli hadis matni “Nahju-l-farodis”da keltirilgan hadis matni
bilan aynan o‘xshash.

Ikin¢i fasl. Paygambar ‘alayhis-salamqa vahi kelmdkinin
bayani i¢indd turur [NFI 3b, 17].

Imam Sagani rahmatullahi ‘alayhi “Masariqu-l-anvar” atlig
kitabi i¢indd bu hadisni keltiirmis [NFI 3b, 17-4a, 1]

G 06 40 Al adle L i g5y B Al 20800 A OB 1)
[NFI4a 1-2] :_LUAX@)L& \_uusum\ a}m}u)s \.J.au.a.ﬂ\
NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
d\ﬂd\é:\_\\(ﬁl‘a}ﬂ.\sw\‘;m&\d}ujucmd\@a)o}ﬁ‘s.\\ucng)
NFI] 4 Jsk5 G Gaim sl sall 3 5hd T L& Gy 52 Bl 3 iy Gy y2 10 33301 )
[5a, 14-15

Bu hadis ma‘nisi ol boliir-kim, Paygambar ‘alayhis-s-salam
xabar bert yarligar: Bu musulmdnliq dini garibliiqin zahir boldi.
Qiyamat atakinda taqi garibliiqin qaytgdy. Xusluq bolsun garibldrqd
[NFI 4a, 2-4].

NFQ nusxasida &l 3s5u5 dan keyin kelgan W& so‘zi NFI
nusxasida yo‘q. Hadis oxiridagi 4 Jss) b 3¥a iborasi ham NFI
nusxasida yozilmagan.

Imom Sag‘oniniyning “Mashoriqu-l-anvor” asaridagi 229-
hadis matni “Nahju-l-farodis”ning NFI nusxasi bilan bir xil.

Uciinéi fasl. Paygambar ‘alayhi-s-salam taqi yaranldri birld
Islam avvalindd emgdingdnldrinin bayani icindd turur [NFI 5b, 14-15].

Imam Abii-I-Ma ‘ali Muhammad Isbahani rahmatu-I-llahi ‘alayh

tafszrmda Siiratu-l-Ahzab icinda bii hadisni keltiirmi§ [NFI 5b, 15].
S 13 Ass(_,;;\q\ uﬂju-‘b‘ Jad Uaja ‘J‘we&&\sﬂlﬁdﬂ\é@&‘ Jgwsy J
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NFI 5b,] s Wi 241515 G55 3015 deady15 2550 b Gsade e 53
[16-17

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
013 m@\a\ w}@\q\ mmﬁd;\wg‘a}u‘: A Lad Oy Ja
s aia Ugd Gike agd ey (85ally 535 iV I5 4 50 3 & sada 58
INFQ 5a, 6-7]

Ma'nisi ol boliirkim Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar berii
varligir: Qayii kim ersa mominni azar qilsd, meni azar qildi. Taqi
kimikim meni azar qilsd Tanyri ta‘alani azar qildi. Taqi kimikim Tanri
ta ‘alani azar qilsd, ol kim ersa mal ‘iin turur Tavrat taqi Injil taqi Zabiir
taqi Furgan ic¢indd. Haq ta ‘ald ol kim ersaga xar qilgan ‘adabini amada
qilip turur dedi [NFI 5b, 17-6a, 1-2].

NFi nusxasida 13 yozilgan so‘z, NFQ nusxasida &3 shaklida
to‘g'ri yozilgan. NFQ nusxasida & &%3jumlasi tushib qolgan. Hadis
so‘ngidagi 4 J s~ (33 iborasi NFI nusxasida yozilmagan.

Imom Abu-l-Ma’oliy Isbahoniy va u kishining Tafsir kitobi
hagida ma’lumot topilmadi.

Tértinci fasl. Paygambar ‘alayhi-s-salam Makkadin Madinaqa
¢igmaq bayani i¢indd turur [NFI 9b, 13].

Imam Abu-1-‘Ala-i Osi rahmatullahi ‘alayhi “Nisabu-I-Axbar”
atlig kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 9b, 13- 14-]
u\mm@}}\m&uuh\mu}: ubweﬂujdcm\émcw\d)u)db

[NFi 9b, 14-15] s

NFQ nusxasida hadis matni quyldaglcha
u\mw‘_g}cj\m“u\.au)s u\.‘.w(,&u.}m&cm\‘;mm\ Jeuy JB&

[NFQ 14a, 14-15] &l

Bii hadis ma‘nisi ol bolurkim Paygambar ‘alayhi-s-a-salam
xabar bert yarliqdr: qayti momin va muvahhid garibliiqdd olar
bolsa Haq tabarak va ta‘ala ol qulga Sahidldr savabini rozi qilur, taqi
gor ‘adabidin saqlayur [NFi 9b, 15-16].

NFI nusxasida < 3 jumlasi NFQ nusxasida &% yozilgan. NFI
nusxasidagi J&) % (w353 jumlasi NFQ nusxasida <& (e 333
il deb yozilgan.

“Nisabu-l-axbor” kitobini bir gancha qo‘lyozma va 1903-yilda
Qozon shahrida nashr qilingan toshbosma nus-xasini topdik va
tadgiqotimizda shu manbadan foydalandik. Asar muallifi “Nahju-I1-
farodis” zikr gilingan Imom Abu-1-A’lo O‘shiy emas, balki Imamu-I-
haramayn Sirojiddin Abu Muhammad Ali bin Usmon bin Muhammad
al-O‘shiy ekani ma’lum bo‘ldi. Bizningcha Abu-l-A’lo muallifning
yana bir kunyasi bo‘lishi mumkin.

“Nisabu-l-axbor’ning 40-sahifasidagi hadis NFI nusxasidagi
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hadis matni bilan bir xil.

Besinci fasl. Paygambar ‘alayhi-s-salamnun muo jizatinin
bayani turur” [NFI 14a, 5-6].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabdd bii
hadisni keltirmi$ [NFI 14a, 6-7].
aues“jmm‘;,ﬁfmeusduumm\‘smj_uu:.@\u@;ug

A Jshs b die S O 5h ) 5an s s ALEL) L el 55 (s b S 38

[NFI 14a, 8-V], [NFQ 20a, 14-16].

Bu hadisnin ma'nisi ol bolurkim, ‘Alf radiyallahu ‘anhu aytur:
Man Paygambar ‘alayhi-s-a-salam birla Makkadd erdim. Makkanin
sahrasingd ciqtuq. Tagqa qarsu kelduk ersa, ol tagdin awaz keldi-
kim, as-salamu ‘alayka yd rasiilallahi deb taqi daraxtqa qarsu kelduk
ersa, ol daraxtdin awaz keldikim as-salamu ‘alayka yd rastilallahi deb
[NFI 144, 8-10].

Hadis matni NFI va NFQ nusxalarida bir xil shaklda. Imom
Bag‘aviyning “Masobihu-s-sunna” asaridagi 4635-hadis matni bilan
ham aynan o‘xshash.
bayani turur” [NFI 18b, 2-3].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd bii
hadisni keltiirmis” [NFI 18b, 3].

LJ\?LJJ‘LA.GAL!\ULAAN dyjdtadtaumwst&JM\m@\
y\a\yw}eJ\My‘s.uuAujJiéY}m‘ c\;ldm});s‘ij‘uhsl\eyea\ ﬂ}m
[[NFI 18, 4-5] 228 Y5 a1 &e (a J51 Ul A8 Y5 ol 51 ad

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
eH;\J}mue&“,wm&amd,u)dummwjuﬂ\@\
)MYJ@\jSuu‘ﬁh\yea\my‘;uwu’ ;ié\JJJA;J\ c\,ldmj);ayj«uhsl\

INFQ 26, 16-17-26" 1-2] A Y W) A 555 e O3 Ul

Bu hadis ma'nisi ol bolurkim Paygambar ‘alayhi-s-salam
xabar beru yarligar. Man qiyamat kun bolsa amannd va saddaqgnd
Adam oglanlarinin beki bolgayman. Taqi bu sozni gowanu aymasman.
Va lekin Haq ta‘alanin liitfi-karami manin iizd mundag turur dep anin
liitfini izhar qilip sizlarga bildurmak ucun ayturman. Taqi qiyamat
kun bolsa amannd va saddaqnd jumlanin ‘alami manim elkimda
bolgay. Bu sozni taqi guwanu taqi aymasman. Va lekin Haq ta‘alanin
lutfini izhar qilmaq ucun ayturman. Taqi qiyamat kun bolsa amannd
va saddagnd tekma bir ulug kim ersa-kim xalayiq ana ittiba“ qilurlar.
Anin elkinda bir ‘alam bolgay. ‘Arsat xalqi ma'liim qilgaylar-kim bu
kim ersa bu ma’nilik ermi'§ deb kerak. 01 ma’ni xayr bolun kerak §ar

.....

hamdl taqi sanasi icinda erdi. Ol jihatdin Paygambar alayh1 s-salam
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hamdnin ‘alami berildi. Yana aydi Paygambar ‘alayhi-s-salam qiyamat
kun bolsa amannd va saddagndi Adam paygambar ‘alayhi-s-salam taqi
Adam paygambardin soy kelgan paygambarlar jumlasi manim ‘alamim
astinda bolgaylar. Bu sozni taqi guwanu aymasman. Va lekin Haq
ta ‘alanin karami izhar gilmaq ucun ayturman. Taqi qiyamat kun bolsa
amannd va saddagnd jumla xalayiqdin burun avval gor yarilip gordin
bas qaldurgan man bolgayman. Bu sozni taqi kuwanu mafdxirat qilu
aymasman. Va lekin Haq ta‘ala manim tizd ndmd ulug lutfldr taqi
karamldr qilip turur. Ani izhar qilmaq ucun ayturman dedi [NFI 18
,5-17].

NFI nusxasida hadis rov1ysm1ng ismi LSJ'AL“ e ‘_.;J\ Ce yozﬂgan
bo‘lsa, NFQ nusxasida ) 6—1\ (e yozilgan. NFQ nusxasidagi G fe'li
NFI nusxasida musannif yoki kotibning xatosi sababli tushib qolgan.

Imom Bag‘aviyning “Masobihu-s-sunna” asarldagl 4481-
hadisda rov1yn1ng ismidagi ¢4 50z y0'q. '3 &5 Y jumlasidan
keyingi 322 Y5 jumlasi ham “Masobih”da yo‘q ekan.

Yetinci fasl. Paygambarniy ‘alayhi-s-salam Me‘rdjinin bayani
i¢indd turur [NFI 26b, 8].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd bii
hadisni keltirmis [NFI 26b, 8-9].

y\dﬂd\)ﬂb@\(‘l‘ajdc m\é‘a@.ﬂ\ u\mdﬂ\@a)dj\ﬁu;um\
A e a K1aT SIS 5 10 Jal aaasy | Jipia A1 08 e Colaitid 1 i aali 4
[NFI 26b, 9-11] (336 Jméild ale Jas
NFQ nusxasida hadis matni quyldaglcha
)u\‘\ﬂd\).\sb‘s.u}\(‘du}dc&\‘;m(funu\‘\_\sdﬂ\w)duu;uu\us
A;\«J,\SJLQQ\AAde\dgx;dd\s&g\g&cg_\mamEL;ﬂdgng\& L«’Al’aﬁ.:a
[[NFQ 37a, 17-37b, 1-3] e (3 dke Ji il e 4 &

Hadis ma‘nisi ol bolur-kim, Anas bnii Malik radiyallahu ‘anhu
rivayat qilur. Paygambar ‘alayhis-s-salam Me'raj tuninda Jabra'il
‘alayhi-s-salam Buragq kelturdi yugan urulmis, ayar urulmis. Qacankim
Paygambar ‘alayhi-s-salam Buraqqa munmak tiladi ersa, Buraq
jaligliq qildi. Jabra‘il aydi: Muhammadgami jaliqliq qilursan. Hel
kim ersa munday sana Muhammaddin ‘azizrdk Haq ta‘ala qatinda
Muhamaddin hurmatlikrdk dedi ersa, Buradq tulandi taqi teri aqa
basladi [NFI. 26b, 11-15].

NFI nusxasidagi sl so'zidan keyingi & %4 so‘zining o‘rniga
NFQ nusxada & i &S5 ié 15 jumlasi yozilgan.

Imom Bag'aviyning “Masobihu-s-sunna” kitobining 4636-
hadisda hadisning roviysida sl & bilan kifoyalangan. “Nahju-I-
farodis”dagi 4 M3 4 e jumlasi “Masobih” da 4 4 e JG shaklida
yozilgan.
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Seksinci fasl. Paygambar ‘alayhi-s-salam Me'raj tiinindd
u¢mah tamugqa tafarruj qilgdninin bayaninda [NFQ 43a, 12-13].
Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabddi
kelturmzs bii hadisni [NFI 30b, 14-15].
NN ex“}u;‘m\uj‘am\dy)dud\ﬁumm@a,qsuww\u;
.[NFI 30b, 15-16] <l selly 300 il 3 o &AL
NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
‘u;j\us;ehjucm\sl.am\ d}ujdﬁi\;\mm\@a)d&uwum\
[NFQ 43a, 14-16] < sl 50 cad 55 )Kall
Ma'nisi ol bolurkim uc¢tmah qapsandi kucay islar birla jihad
menizlik haj menizlik roza menizlik namaz mepizlik emgak kucaylik
bar ersa jumlasini qilmaq kerak. Andin son uctmah qapsandi kirsa
taqi tamug qapsandi nafs tilaklari birla yemak icmak tana‘u‘um qaégu
sozlugni tilar. Bu nafsina uysa soni tamug turur [NFI 30b, 16-17-31a,
1-2].
NFi nusxada sl (& bo‘lsa, NFQ nusxada C<i deb yozilgan. NFI
nusxadagi J& Jé 4 o‘rniga NFQ nusxada J4 43 deb yozilibdi.
Imom Bag‘aviyning “Masobihu-s-sunna”sidagi 4418-hadis
NFI nusxadagi hadis matni bilan deyarli bir xil. NFi nusxadagi ol i&
Al (5 o‘rniga “Masobih”da u»j le deb yozilgan
qilmaqinin bayani turur [NFI 34b, 13].
Imam Abii-1-‘Ala‘i Osi rahmatullahi ‘alayhi “Nisabu-l-axbar
atlig kitabdd bii hadisni keltiirmi$ [NFI 34b, 13-14].

”

weab)kawujl.um\‘;\u;\ Ul:.au,auelu}‘ulr_ m\GLadﬂ\d)quU
[NFi 34b, 14-15] a4 d—‘-wgﬂu-\)ﬁs\edc)kﬂ}\aw\m

NFQ nusxasida hadis matni quyldaglcha

@;u\#wgm‘m\g\u;\ 35k Ge e kg alle An\cjm‘m\dy,du
INFQ 49a, 4-6] ‘;la_mn\d.\uss;ﬁﬁ\eqj\m\mw

Hadis ma‘nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
beru yarliqar. He¢ qatra sewtikliikrik yoq Tanri ta‘alanin hadratinga,
magar ol qatradin-kim, Haq ta‘alanin xavfidin ‘asi kozindin qatra
yas aqitsa. Taqi ol qatradin-kim gazi qul Haq ta‘ala yolinda Sahid
bolub tanindin qatra qan aqsa, bu eki qatradin sewtikliikrdk yoq. Haq
ta‘alanin hadratindd yoq [NFI 34b, 15-17-354, 1].

NFI nusxasida &= 3558 (e bo' Isa, NFQ nusxasida g=2 KA
shaklida yozﬂgan NFI nusxasida QUM ad 5558 31 deb yozﬂgan jumla,
NFQ nusxasida & )A\ &2 3 ko'rinishda kelgan.

“Nisabu-l-axbor” Kkitobining 27-sahifasidgi hadis NFI
nusxasidagi hadis matni bilan o‘xshash. Fagat NFi nusxasida J s (&
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g aile a a4 jumlasi “Nisabu-l-axbor”da & S 43e (6 yozilgan.
NFI nusxasida a2 3kd 3 jumlasi “Nisabu-l-axbor”da a2 3k shaklida
yozilgan.

.....

i¢indd turur [NFI 39a, 4-5].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabdd bii
hadisni kelttirmis [NFI 39a, 5].
umﬁﬂ\}ehjucm\@am\ d)ujdudumm\umJb}ﬁ ‘5_1\

NFI] (;@.MMLA}‘\JQ‘UAM.“U;\GJ\)JUYFL;I\)JYJ(Q}J?SJA\&C u.u\.ﬂ\ a.\.u.:m
[394, 6-7

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
eSJ;\‘_As:uuuelujds‘m\émﬂ\d}u)dbm\mAﬂ\@aja})h‘f|&

.[NFQ 55a, 2-4] f*@-"“duj‘d“\U‘A‘J\‘—‘A\Lr’\fuy?‘mgr“fy}?}’

Bu hadis ma'nisi ol turur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
varligar. Ol Tayri birla gasamyad qilurman-kim Muhammadniy riihi aniy
tasarriifinda turur. Har ayna bir kun kelgusi turur. Sizlarda biriyiz tizd-
kim ol kun icinda meni kormagaysiz. Ma dxiratqa naql qilmis bolgayman.
Andin soy meni kormagaysizlarda birinizga sewiikliikrik bolgay ewi
barqidin ogli qizidin. Taqi ne-kim qatinda bar mal tawardin jumladin
sewtikliikrdk bolgay. Va lekin kiru bilmagay dedi [NFI 39a, 7-11]. NFi
nusxasida J& J& bo‘lsa, NFQ nusxada J& 4 ekan. NFI nusxasidagi
2y 2R84 (puld Lsﬂb jumla NFQ nusxasida yo‘q. NFI nusxasida uuU\ so‘zi
NFQ nusxada Gl yozilibdi. NFQ nusxasidagi & NFI nusxasida yo‘q.

Imomo Bag‘aviyning “Masobihu-s-sunna” asaridagi 4675-
hadisdagi &34l so‘zi NFI nusxasida musannif yoki kotib xatosi bilan
Gl ko'rinishda yozilib qolgan ko‘rinadi.

Ikinéi bab. Xulafai rdsidin taqi ahli bayt taqi tért imam
fadailinin bayani i¢indd turur [NFI 46a, 7-8].

Avvalqi fasl. Abu Bakr radiyallahu ‘anhunun bayani icindd
turur [NFI 464, 8].

Imam Sagani rahmatullahi ‘alayhi “Masariqu-l-anvar” atlig
kitabindd bti hadisni keltiirmis [NFI 464, 9].
wu\wu\ex“ju;m‘;.amd}u)duduummsm)m@\
bp\ugj)us;)suumy@)};Jux;\m‘_us,xjﬁuwujw‘;‘;s

[NFI 46a,9-11] )S.'L;ﬂ i Y\ i m.d\ o u-‘ﬁ-‘-’ v A_u}A} ?J‘“Y‘

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
wu\wu\amju;mgmmd}u)duduummwﬁmw\u;
‘_gu.\su\l‘m}q}e).u\ﬂ ap\ uﬂ;)uh\&;ui,l})&b\du}w‘_g‘_;c

[NFQ 64b, 1-4] % L";;\ 6 V) AL V) b sl

Bu hadis ma‘nisi ol bolur-kim haqiqatda jiivanmardraq manim

lizd suhbati i¢inda taqi mal i¢inda Abii Bakr radiyallahu ‘anhu. Taqi
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man Rabbiimdin onin kim ersani dost tutsa erdim, Abti Bakrni dost
tutgay erdim. Aninp ucun-kim koplum Haq ta‘alanin mahabbati birla
mustagraq turur. He¢ onin kim ersanin mahabbadi konlumga sigmas.
Va leki’n isldmnulj qari'ndas”li'qi' taqi §afqati aramizda bar. Taqi’ hec
qapugi baglanmasun dedi [NFi 46a, 12-14].
NFI nusxa51dag1 bREgg Ul &AEY 5 e ]umla51 NFQ nusxada
yo‘q. NFQ nusxadagi & \Jl jumla esa NFI nusxasida yo‘q.
Imom Sag‘oniyning “Mashariqu-l-anvor” asaridagi 392-hadis
bilan chog'ishtirildi. NFI va NFQda o (e & deb yozilgan jumla
“Mashariqu-l-anvor”da =3l w\wu\shakhdayozﬂganva ‘Mashariqu-
l-anvor”dagi hadis NFI va NFQda kamchilikni ham to‘ldirgan.
Ikinéifasl. ‘Umar radiyallahu ‘anhunuy fadailiniy bayani icindi
turur [NFI 52b, 13-14].
Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlis kitabindd
kormis bii hadisni kelttirmis [NFI 52b, 14].
3 8 3l kg adle g0 s 4 Ok’ OB 06 4l ) Gy pale (3 (2
[NFI 52b, 14-15] bl & e (& &
_NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
ULSJA?L.J«.&: m\GLa‘m\ d}u)dtsdtsm\ ‘u:m\‘s.m)fl.c Siage (e
[7-¢ bYY NFQ] il & hae H&IZ G sand
Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
andag yarliqar. Agar sendin son paygambar kelmak rava bolsa erd;,
ol ‘Umar bolgay erdi dedi [NFi 52b, 15-17].
NFI nusxasidagi <& (e o‘rniga NFQ nusxada 4w e deb
yozilgan. NFQ nusxasidagi 43 s0zi NF nusxasida yo'q.
Imom Bag'aviyning “Masobihu-s-sunna” kitobidagi 4735-
hadis NFI nusxasidagi hadis bilan bir xil.
Uc¢inéi fasl. ‘Usman radiyallahu ‘anhuniy fadailiniy bayani
i¢indd turur [NFI 61b, 16-17].
Imam Abii-I-‘Ala‘i Osi rahmatullahi ‘alayhi “Nisabu-l-axbar”
atllg kitabindd bt hadisni keltirmis [NFI 61b, 17].
dsj(almj“\.\lcﬂ\émdﬁ\dy)d\ﬁd\ﬁ@‘%ﬂ\w)ﬂ‘m Graall ce
[NFI 62a, 1-2] Slie 2l &b 8805 G o
NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha yozilgan:
Gudssem}ug AU FOAT sl J6 06 &) m\@éjmmw@ku;
.[3b,9-10V.NFQ] el“u adle ) e 40 5k Giaia 2ia) 8 a5 G5
Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
andag xabar beru yarliqar. Tekma bir paygambarntin qoldasi bar.
Manim qoldasim u¢tmahda ‘Usman turur radiyallahu ‘anhu [NFI 62a,
2-3].
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NFi nusxada & £ & jumlasi NFQ nusxada 4 222 & ekan. NFI
nusxadagi i so'zi NFQ nusxada 4l yozilgan. NFQ nusxadagi hadisdan
keyingi akus 4ile 4 s & J 5.5 Wia jumlasi NFI nusxasida yo'q.

“Nisabu-l-axbor”  asarining 15-betidagi hadis bilan
chog'ishtirildi. NFI nusxasidagi 55 08 J843) &) o)y 0 22 (i dalla b
alg e @ s 4 jumlasi “Nisabu-l-axbor”da gisqcha &l 4le (@
jumlasi yozilgan.

Tortinci fasl. ‘Ali radiyallahu ‘anhunun fadailiniy bayani icindd
turur [NFI 69a, 7].

Imam Muslim Nisapiiri rahmatullahi ‘alayhi “Sahih” atlig
kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 69a, 7-8]. )
u?xu,ucm\sxmmdy,duduumm\wjuéu}@\wmuc

[NFI 69a, 8-9]csax3 &5 ¥ 431 V) (s 5h (o (50 A 3y e il 210

'NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha: )

e Galis ke g0 a4 dy)dudua\mm\@awaujwmu;
[INFQ 92b, 1-3]&5 g3 Gl & V) (58 s 550 A 3y e

Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
beru yarliqar. Ya ‘Ali san mandin Harun yerindasan. Musa paygambar
‘alayhima-s-salamdin magar soz bu turur-kim, mandin son paygambar
yoq. Ya'ni netakkim Harun Musa paygambarnin vaziri erdi. San taqi
manim vazirimsan. Taqi Haru Musa paygambarnin xalifasi erdi. Banu
Isra‘il iizd Musa paygambar safarga barsa ozini xalifa qilur erdi. Ya ‘Alf
san taqi' manim xalifam turursan. Ummatim L'izc'i taqi' ham yazi’éisan

.....

.....

jumla paygambarlar soni tururman. Mandin son paygambarllq yoq
dedi [NFi 69a,9-15].

) NFI nusxasida o=3 ‘;—ﬁ ¢» 24 deyilgan bo‘lsa, NFQ nusxasida
0=l83 ¢ 2= deb yozilgan. NFi nusxasida @2 &5 Y o‘rniga, NFQ
nusxada &5 323 o<l deyilgan.

Imom Muslimning “Sahih” to‘plamidagi 2404-hadis NFI
nusxasidagi hadis bilan o ‘xshash ekan. Faqat NFI nusxasida == (e
‘:Jcbelu}‘\_ﬂc &\L;mw\ d)u)dud\a‘u\mw @AJua\A}u_\debyozﬂgan
jumla, ‘Sahihi Muslim”da J s O 06 gl Ge (ualdy ‘5-1\ Cn s 0 el (e
B Al adle 4 qu 4 shaklida yozilgan.

Besinci fasl. Fatima radiyallahu ‘anha fadailinin bayanii¢indd
turur [NFI 78b, 13-14].

Imam Abii-1-‘Ala ‘i Osi rahmatullahi ‘alayhi bii hadisni “Nisabu-
l-axbar” atlig kitabindd kelttirmis [NFI 78b, 14].

[NFI 78b, 15] aial) g ol S EARE Ay adle & ohia ) 5k O

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
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D) a1 ol i 4akald gl adle 4 i 30 JB[NFQ 103a, 9-10].

Bu hadis am‘isi ol turur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
xabar beru yarliqgar. Fatima uctmah ahlinip xatunlarinin ulugi taqi
beki turur dedi [NFi 78b, 15-17].

NFlva NFQ nusxalarida va “Nisabu-l-axbor” kitobining 11-
sahifasida hadislar bir xil. Fagat hadis boshi NFI nusxasida Jsu) (&
eL"J adle &) UJA 4, NFQ nusxasida el—u; adle 4 LAm @-\3\ J8& va “Nisabu-l-
axbor”da 3Ll 4 8 shaklida yozilibdi.

.....

bayani icindd turur [NFI 84b, 4 5].

Imam Isma ‘il Buxari rahmatullahi ‘alayhi “Sihah” atlis kita-
bindi bii hadisni keltiirmis [NFI 84b, 5-6].
wﬂd&%‘éﬂ}ﬂcm‘ém“‘dw)&wﬂ‘w)whﬁuJ‘Lsu ,
o LRGN ) il 3 g BlAL 5 e lal) Lagy S3a0 WAL G Lbdgad (I8 (aa izl

[NFi 84b, 6-8] 42¥ e (K a3 ails glais (K

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
wﬂd\ﬁﬁ‘éﬂjdﬁwémdwﬂucwww)wuuJ‘csu g
e BN 4 el e BAL) s Jie il L A3 W&UT G S 3ad (R (s (il

INFQ 109a, 17-110a, 1-3] &Y gie 3K Gay glails 005 (K

Hadis ma'nisi ol turur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-saldm aydi:
Hasanga taqi Husaynga radiyallahu ‘anhuma ol vaqtin-kim bu du‘a
birla anlarga ta'vis qilur erdi. Hasan taqi Husayn ataniz Ibrahim
paygambar ‘alayhi-s-salam ogli Isma‘ilqa taqi Ishaqga bu du‘a birla
ta'vié qilur erdi. Bu du‘a ma'nisi ol bolur-kim, siginurman Tanri
ta‘alanin tugal atlari birla endurulmis kitablari birla gamug Saytandin
taqi zahmat tekurgan agulug javarlardin taqi yawuzluq tekurgan
kozdin [NFI 84b, 8-13].

NFI nusxasida 4 Jss3 de jumlasi NFQ nusxada Jssi Ge
yozilgan. NFI nusxadagi 48 so‘zi NFQ nusxada ko‘plik shaklda ciaG)
deyllgan NFI nusxada 43l u‘i‘m 38 U yozilgan jumla NFQ nusxada é
ot ¢ 05 K yozilgan.

Bu hadis “Sahihu-1-Buxoriy”dagi 3371-hadisga chog‘ishtirildi.
“Sahihu-1- Buxorly” da hadisning boshlanishi NFI va NFQdan farqli ra-
vishda WUl so ‘zigacha. e ) s 2 (&, 06 Lgie & ) (ile o) o
&) O3 (il 5 Gl 3308 a5 shaklda yozilgan.

NFi nusxasidagi &b oUai (K & jumlasi “Sahihu-1-Buxoriy”da
43l 5 Uhis (K (s deb yozilgan.

Yetindi fasl. Imam A ‘zam Abu Hanifa Kifi rahmatullahi ‘alayhi
fadadiliniy bayani i¢indd turur [NFI 93a, 11].

Imam Sagani rahmatullahi ‘alayhi “Masariqu-l-anvar” atlig
kitabi i¢indd bii hadisni keltiirmis [NFI 93a, 12].
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0 2% ba gl e 0 e i 3y 08 J6 401 Al & (o3 35050 5 G55
[NFi 93a, 13-14] ¢l & 4gad) | 38 4,
NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
1 5eA 4y & A.\).\L)Aelul‘j“\_dcdﬂ\‘;mﬂ‘d}»‘)db‘\d\wa\ﬂ\gm)b})ﬁ ¥
[NFQ 119b, 6-7] cxll b 4ga)

Bu hadis ma'nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhis-s-salam
xabar beru yarligar. Qayu mu‘min va muvahhid haqinga Haq ta‘ala
edguluk gilmaq tilasa ham dunya v ham axiratta ol qulga Sari‘at
ahkamini bildirur. Taqi ol qulini faqih qilur. Taqi' konlinin kozini acar
[NFI 93a, 14-16]. NFI nusxa51dag1 JE 06 45 Le a ) 55008 S )
jumla, NFQ nusxasida J& 43 &e & (53505 il deb yozilgan.

) “Mashariqu-l-anvor” asarining 185-hadisda e 0 J & O &
alu 5 4dle 4 jumlasi yo'q.

Seksin¢i fasl. Imam Safi'i rahmatullahi ‘alayhi fadailiniy
bayani icindd turur [NF1 99b, 2-3].

Imam Muhammad bin Basraviyya rahmatullahi — ‘alayhi
“Kanzu-l-axbar” atlig kitabindd bii hadisni keltiirmi$ [NFi 99b, 3-4].
o el @ 08 LSS 31 B Wae 04 (i il 0 e ) 05005 06

[NFI 99b, 4-5] 2 call &l 55 o 53 08 Ml 4 sl 5 450 cai

Hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam andag
xabar beru yarliqar. Qayu mu‘min va muvahhid bir ‘alimqa yeti kun
Haq ridasi ucun xidmat qilsa, Tanri ta‘alaqa yeti min yil xidmat
qilmisdek bolgay. Taqi tekma bir kunina min Sahid savabi Haq ta‘ala
rozi qilgay [NFi 99b, 5-8].

NFI nusxasidagi 4l so'zi NFQ nusxasida 43 shaklida
yozilgan. Imom Muhammad bin Bashraviyya va “Kanzu-l-axbor”
hagida ma’lumot topilmadi.

Togsinéi fasl. Imam Malik rahmatullahi ‘alayhi fadailiniy
bayani icindd turur [NFI 103b, 13].

Imam Qadi Abu ‘Abullah Quda ‘i rahmatullahi “alayhi “Sihabu-
l-axbar” atlig kitabindd bii hadzsnl keltiirmis [NFQ 131b, 18-19].

[NFi 103b, 14] RN PLETFIRA elu,‘uh: A a4 sy 06

Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
beru yarligar. ‘Alimlar paygambarlarniy merdsxérlari erurlar [NFI
103b, 14-15].

NFQ nusxasida bu faslga tegishli hadis yozilgan bet
shikastlanganligi uchun Sl Ik jumlasidan boshqa matn yo‘q.

Abu Abdulloh  Muhammad ibn Salomata-l-Quzoiyning
“Shihabu-l-axbor” asarining 627- hadisis@sY) B55 sl & shaklida
yozilgan.

.....
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bayani icindd turur [NFI 110a, 7].

Imam ‘Abullah Saraxsi rahmatullahi ‘alayhi “Mavigit” atlig

kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 110a, 7-8].
A Al ale Ak AT plakadls Al Cal G sl e a0 T o 0505 O
.[NFI 110a, 8-9] 4%idd
NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
et e A& 2 sl g alell Cal fa b g adle a0 s 4o sy 08
INFQ 135b, 1-2]

Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
beru yarliqar. Qayu mé‘min va muvahhid-kim ‘ilmni taqi ‘alimlarni
sewar bolsa, tirikligi icinda nekim xata va zillat bu quldin kelur bolsa
eykinindagi faristalar ol xatalarni bitmagaylar deb yarligar [NFI
110a, 9-11]. )

NFI nusxasidgi ¢s's s s jumlasi NFQ nusxada yozilmagan.

Imom Abdulloh Saraxsiy va “Mavaqit” asari haqida ma’lumot
topilmadi.

U¢in¢i bab. Haq ta‘ala hadratingd yawungu ‘amallar bayani
i¢indd turur [NFI 115a, 3].

Avvalqi fasl. ‘[im fadailiniy bayani ic¢indd turiir [NFQ 141a, 13].

Imam Gazzali rahmatullahi  ‘alayhi  “Thya ‘u-I- ‘ulum”  atlig
kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 115a, 3-4].

Aalluag alen (K e iy 8 bl Ol sl aile s e a0 050 06

[NFi 115a, 3], [NFQ 141a, 15-16].

Ma nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam andag yarliqar.
‘Ilm istamak farida turur tekma bir musulman er iizd taqi tekma bir
xatun iizd [NFI 115a, 5-6].

NFI va NFQ nusxalarida hadis matni bir xil. Imom G‘azzoliy-
ning “Ihya’u ulumi-d-din” kitobning sakkiz joyida shu hadis bor ekan.
Lekin barchalarida 4xx 3 so‘zi yo'q.

Ikin¢i fasl. Namaz fadailiniy bayani i¢indd turur [NFI 120b,
2-3].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd
bii hadisni keltiirmis [NFI 120D, 3].

Jlms\(Au‘j"\_ld&ﬂ‘émd.md}u)d\ﬂd&@‘ﬂ&ﬂ‘@d)b})&@\
NFI] 5280 il 13 (gt Wl &l 58 Hlima sy ) Hlima 3 dasdll ) Gl 5 cuadd)
.[120b, 4-5

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
&_I‘M‘(Ju}‘ud&ﬂ‘émﬂ‘d}u)d\&dum‘m4&)\@4)0){)&@\ g
NFQ] &) sl 13) g L &l 5385 Hlimay ) (e 3 4aaddl ) Axadll 3 Gpuadl

.[148a, 3-5
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Bu hadis ma'nisi ol bolurkim qayu mé‘min va muvahhid
bes namazni’ vaqtinda qilur bolsa, taqi' ulug yazuqlardi'n saqlanur
Mudaguq jum‘a namazini jame‘da imam birla qildi taqi ulug
yazuqlardi'n saqlandi’ Yana bi'r jum’a namazi'ni'jc'lme’da imdm birla
kelmis bolsa, bu eki jum‘a ol yazuqlaringa kaffarat bolur. Ortkan
bolur mundaguq bir ramadan ayini roza tutti taqi bir ramadan
qatki' ulug yazuqlardi'n saqlandi' Yana eki’né ramadanda taqi' roza
kaﬂ"arat bolur. Ortkan bolur ketarkan bolur deb aydi [NFI 120b,
5-12].

NFi nusxasida (all §dial jumlasi NFQ nusxasida &l siall
Gadll deb ko plik shaklda yozilgan. NFI nusxada &éi% W jumlasi NFQ
nusxada o & ekan. NFi nusxadagi ¢i@41 1) fe’li muannas holda
kelgan bo‘lsa, NFQ nusxada <113 shaklda muzakkar holda yozilgan.

“Masobih” asaridagi 392-hadis deyarli NFQ nusxasidagi hadis
matni bilan o‘xshash. Faqat bir zrinda NFi nusxasidagidek Ja) &sisd
yozilgan.

Ucinéi fasl. Zakatnin taqi sadaqanin fadailinin bayani icindd
turur [NFI 125a, 12-13].

Imam Abu ‘Abullah Quda‘t rahmatullahi ‘alayhi “Sihabu-I-
axbar” atlig kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFQ 153b, 15-16].

G Gl R ainia Ol 3 385 ) sk ale i JLea 055 0
[NFi 125a, 14-15].
NFQ nusxasida hadis matni quyldaglcha
Gl (s alh afinia (a8 JASN &) als adle 20 Jia i 95k 06

[NFQ 153b, 17].

Bu hadis ma'‘nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
xabar beru yarliqar. Qiyamat kun bolsa amanna va saddaqna tekma
bir kim ersa oz sadaqasinin kolaykasinda bolgaylar, ‘arasat xalqinin
hukmi tamam bolgunca [NFI 1253, 15-17].

NFi nusxadagi i so‘zi NFQ nusxa51da yo‘q ekan. “Shihabu-I1-
axbor” kitobining 71-hadisi s & iath Sa aaia Jh 3 3450 shaklida
yozilgan.

Tortinéi fasl. Roza fadailinin bayani i¢indd turur [NFI 130a,
14].

Imam Abu-I-Lays Samarqandi rahmatullahi ‘alayhi “Tanbihu-I-
Gaﬁlm”atllg kitabindd bti hadisni keltiirmis [NFI 1303, 14-15].

Cya 0 3320 a5 401 435 2 Wi alim (a sy 4l 20 a4 0505 06
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[NFI 130a, 15-16]t 8 cila s # % 3h5 jda il 5é 23€ AN

Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, qayu mé‘min va muvahhid bir

kun roza tutar bolsa Haq ta‘ala ridasi ucun, Haq tabarak va ta‘ala ol
mé‘minni tamug otidin andag yiraq qilgay-kim, bir qarga bir yerdin

.....

bu kim ersa taqi tamugdin andag yiraq bolgay dedi [NFI 130a, 16-
17-13b, 1-2].

NFQ nusxasida to‘rtinchi fasl va unga tegishli hadis tushib
golgan. Abu-l-Lays Samarqandiyning “Tanbihu-l-g‘ofilin” asaridan
bu hadis topilmadi.

Besindi fasl. Haj va ‘Umra fadailinin bayani i¢indd turur [NFI
135a, 11].

Abti-1-‘Ala‘i 08t rahmatullahi ‘alayhi “Nisabu-l-axbar” atlig
kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 135a, 11~ 12]

Nk #@gdbmwww@mgﬁj&m&éw Osus O
NFI 1353] %)Juu_udcﬁJ)muwmhjmuML@éLum\uﬁ
[12-14

NFQ nusxasida hadis matni quyldaglcha
V)5 5hd a5 a1 U8 08 (el i B8 (pn by alle Al a5 08
NFQ] %JduwdcﬁJ}wummlm;}muML@qL@_d\uJ\aJd\uﬁ

.[1644, 6-8

Bu hadis ma‘nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
berti yarliqar. Qayu mo‘min va muvahhid halal kasbidin xaraj qilip
Hagq tabarak va ta‘alanin ewind ziydrat qilsa, ya‘'ni Ka‘baxanaga tavaf
qilsa Haj qilsa, Tanri tabarak va ta‘ala ol haj qilgan qulinun tekmd
bir adami saninca yetmis edgiiliik devaninda bitigdy. Taqi ol qulinun
devanidin tekmd bir adami saninca yetmis yamanliqini ketdrgdy. Taqi
uctmah ic¢indd tekma bir adami saninca yetmis daraja yiikdy qilgay
dep yarligar [NFi 135a, 14-17-135b, 1].

NFi nusxasida £33 3 fe’li NFQ nusxasida »45 a1 shaklda. NFi
nusxa51dag1 O g jumlasi NFQ nusxasida G & yozilgan. NFi
nusxasida 4 3a jumlasi NFQ nusxasida & ks 3 yozilgan.

“Nisabu-l-axbor” kitobining 28-sahifasidagi hadis bilan
chog'ishtirilganda ba’zi farqli orinlar ma’lum boldi. NFI va NFQ
nusxadagi (..L,. 5 adle 4 (Am 4 8¢5 JB 0°rnida “Nisabu-l-axbor’da e J&
s yozilgan. 4 ¢ jumlasi 49 &% NS deb yozilgan va aksincha ¢S
S5 4 jumlasi 4 <& deyilgan. b2 dva -Ln-vfl o‘rniga sbis & yozilgan.
& va & & o‘rniga & 4 deb yozilgan. 4 Laj da NFI nusxasi bilan
muvofiq. 4 &3 jumlasi o‘rnida & 55 & 55 4 deb yozilgan.

Altin¢i fasl. Ata-anaqa xidmat qilmagq fadailinin bayani icindd
turur [NFI 161a, 15].
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Imam Gazzali rahmatullahi  ‘alayhi “Thya ‘u-I- ‘ulum”  atlig
kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 161a,16].

Eall5 o 5ialls skl G il S % as alle @1 L A 505 06
[NFIi161a, 16-17], [NFQ 172a, 3-5] m\dmadteélb 5 5%l 3

Ma'nisi ol bolur-kim, ata-anaqa edgiiliik qilmaqgnin savabi
namaz qilmaqnin savabidin ziyada turur. Ham taqi roza tutmagq
savabidin taqi ziyada turur. Ham taqi haj va ‘umra qilmaq savabidin
taqi ziyada turur dep yarliqar [NFI 161a, 17-161b, 1-2].

NFi va NFQ nusxada bir xil. Imom G‘azzoliyning “lhya’u
ulumi-d-din” asari 2-juz, 216-sahifasidagi hadisda ssiall va a3ialls
s0'zi o‘rtasida 48xall 3 s0'zi bor.

Yetindi fasl. Halal yemdk faddilinin bayani i¢indd turur [NFI
147a, 13-14].

Imam Gazzali aytiir rahmatullahi ‘alayhi “Ihya ‘u-1- ‘ulum” atlig
kitabindd bii hadisni keltiirmi$ [NFI 147a, 14-15].
g_;n:.el“j‘ulcau.\\ujmwdy)dud\sh\mm\smjgww\d”

[INFI 1472, 15-16] 4altt5 Lk (K e i2a) 4 ST

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
d)\d\ulk(dujus«u\‘;mm\d}qu\ad\amm\@aJ:Mw\de

[NFQ 178b, 5-6] alts; aliss (K e iy 2

Ma'nisi ol turur-kim, Paygambar ‘alayhis-s-salam xabar beru
yarliqar. Halalni istamak farida turur tekma bir er tizd, taqi tekma bir
tisi tizd [NFi 147a, 16-17].

NFi nusxadagi 04 J& 4 NFQ nusxada J8 U6 yozilgan.
“Ihyo’u ulumi-d-din” asarining 2-juz, 89-sahifasidagi hadis bilan
chog'ishtirildi. NFi va NFQ nusxasidagi 0 J6 4 va J& 06 “Thyo”da &
JdG yozilgan. “Thyo”da a4 so‘zi yo'q.

Seksinci fasl. Amr-i ma‘ruf taqi nahi munkar fadailiniy bayani
i¢indd turur [NFI 157a, 1].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd
bii hadisni keltiirmis [NFI 157a, 1-2].

Alby adis alaing A 6 ailidd alaing a1 8 ey bl 180 2K ol Ga
NFi 157a, 3-4] gy Cinil

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:

NFQJuleiyl Linlal &llby ailis alail (8 oy 23008 1285 e (ol G
[184a, 1-2

Ma'nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam aydi. Sizlarda
qayu biriniz yaman i$ korar bolsaniz, ol isni tagayyur qilsun elki birla,
ya'ni elki birla adab qilib ol i$ni kaytarsunlar. Va agar elki birla adab
qilib kaytarmakka qudrati yetmasa tili birla aytsun-kim, bu yaman
is turur. Bu isni qilman deb zajr qilsun. Va agar tili birla taqi zajr
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qilmaqga qudrati yetmasa, qorqsa-kim, mana munlarniy darari taqi
zahmati tekkay deb aysa konli birla yekransun. Va lekin bu konli birla
yekranib tek turmaq iyman ahlinin ‘amallarinin da'‘ifraqi bu turur deb
aydi [NFI 157a, 4-9].

NFI nusxasidagi 4tulé alits a1 3 jumlasi NFQ nusxada yo'q.
NFI nusxadagi 48 3lits & 46 jumlasi 48 alits 46 yozilgan.

“Masobihu-s-sunna” Kkitobining 2-juz, 407-sahifasidagi
3983-hadis matni NFi nusxasidagi hadis matni bilan bir xil.
“Masobih”da hadis oldidan kelgan & o 4l J su 5 0o ¢ 23l dmws ol 00
JU alu s aide gismi NFI nusxasida yozilmagan
[NFi 156b, 13].

Imam Muslim Nisapiiri rahmatullahi ‘alayhi “Sahih” atlig
kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 156b, 13-14].
wu\d\é%\?&%uﬁ 413“_;;441“ dy)&mm\ﬁjwmu_‘}u
\J\DJ;\JUL\.\A]\J)A\ \‘).\;L;).ajal.kc\‘)“\};ﬂ\d@@h&:\.@ﬁ\y\]@hdﬂ\

[NFI 156b, 14-16] 45 K &b 50 st

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
d_\muAu\dﬁ&\e&u}ugwgmm\d}u)ugmw@AmeUUJL;

NFQ] AL R allyg a6 sz i V) 1538 5 stz | W) 1534 a0 g altes e Lgoal 33 Y de
.[189Db, 8-10

Bo hadis ma'nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
xabar beru yarliqar. Haqiqatda tun sa‘atlaridin bir sa‘at bar. Qacan-
kim mo‘min va musulman qul ol sa‘atqa muvafiq bolsa. Taqi ol sa‘at
icindd Haq ta‘aladin edgiiliik tildsd, Haq tabarak va ta‘ala hec¢ rad
qilmadin tildkini rozi qilur. Taqi du‘asini mustajab qilur. Taqi bir
ravayatda andag aydi-kim, dunya isldridin taqi axirat isldridin ol sa‘at
i¢indd Haq ta‘aladin mo‘min musulman qul tildgini tildsd albatta Haq
ta‘ala ol tildkldrini rozi qilur, taqi du‘alarini mustajab qilur. Taqi bu
sa‘at qamug tiin i¢indd bar turur dep aydi [NFI 156b, 16-17-157a,
1-4].

NFI nusxasidagi 3aY s W J}A\ o 153 5225 jumlasi o‘rnida
NFQ nusxasida | ¥~ sozi yozilgan.

Imom Muslimning “Sahih” to‘plamidagi 167-hadis NFQ
nusxadagi hadis bilan deyarli o‘’xshash ekan. NFI va NFQ nusxada
hadisning oxiridagi 4. Kol jumlasi Imom Muslimning “Sahih”ida
yo'q. ]
162a, 4-5].

Imam Abu-I-Lays Samarqandi rahmatullahi ‘alayhi “Tanbihu-I-
Gafilin” atlig kitabindd bii hadisni keltiirmi$ [NFI 162a, 5].
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G 22 J S35 13 U5k iz Ao &) sl adle :m\g;am\ Uy

S dakal) ey@m\dmydh@lﬂmm}\ aﬂj}\duu_a.mdm
[[NFi 162a, 6-8] U323 41 515 Ul 50 4] um-"

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
‘;L;m_‘:J\‘_\P,\a\d,m‘;uu}qjumu\g“,wm\‘;mwdyjdu
kgl ey@um“\dm‘)mdh@ub‘umj aﬂ,j\duu_qmdm Oa

.INFQ 195b, 19-196a, 1-3] Ul 54 5531 31 U1 550 41 ol ()

Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
beruyarliqar. Haq ta‘aladin hikayat qilur. Tagrl tabarakva ta‘ala aytur.
Qacan-kim qullarimdin bir qulumga musibat tekursam mali icinda
ya qaqi ogli qizi icinda ya taqi tani icinda. Taqi ol qulum musibatqa
korkluk sabr birla qarsu kelur bolsa, giyamat kun ‘amallarini olécamak
ucun ol qulumni tarazu qatinga kelturmagayman. Taqi onkinlarnin
‘amallarinin devanini oqutmisda ol qulumnun ‘amallarinip devanini
yaymagayman taqi oqutmagayman taqi hec su‘al va hisab qilmadin
u¢mahqa kekurgayman deb aydi [NFI 162a, 8-13].

NFI nusxadagi s2& (e 2 jumlasi NFQ nusxada ¢2ue (e J s2e
yozilgan. NFI nusxada %3 50'zi NFQ nusxada i 3 yozilgan.

“Tanbihu-l-g‘ofilin” kitobidan bu hadis topilmadi.

Tortinci bab. Haq ta‘ala hadratidin yiratgu tawuz ‘amallar
bayani i¢indd turur [NFI 167b, 13-14].

Awvvalqi fasl. Nahaq qan tékmdknin afati icindd turur [NFI
167b, 14-15].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd bii
hadisni kelttirmis [NFI 167b, 15].
Yelul‘j‘\_tlc&l\‘;md.md)u)d\ﬁd\&@\mﬂ\wm‘)ﬁwwdmmuc
il 5 Gl el Y DAL Y sk 5 yw\yu\wemyf\eadu

[NFi 167b, 15-17] delaall &l & 4wl 3,5 3150

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
\2{4_\\?&“‘54_\154”\‘;;44.0\d)u)dlﬁd\&@\ﬂ&ﬁ\@ajdjmwdﬂ\muﬂ:

(50 il Gl 30 (6320 V) ) 505 G 40 Y A Y B i ¢ 530 3 s
[a, 2-5Y Y NFQ] ieleall &1 8l ail;
Bu hadis ma’nisi ol bolurki'm Tapri ta ’aldni birlagan taqi

.......

uc¢ narsa blrla. Ol u¢ kim ol musulmandin kelmis bolsa Sari atta anin
qani halal bolur. Bir kim ersani nahaq yerda olturmis bolsa. Ya taqi
xatuni bar erkan zind qilsa. Ya taqi musulman bolmisdin son kafir
bolsa. Bu u¢ yerda musulmannin qani haldl bolur. Sari‘atta olturmak
rava bolur. Mundin onin yerda olturmak rava bolmaz dep aydi
[NFi 168a, 1-5].

NFI nusxasida a3 ¢ 53 22 Js3 ¥ jumlasi NFQ nusxada 2 Jaz ¥ 43)
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alt ¢ 53l yozilgan. NFI nusxasida &3k &3l &3 jumlasi NFQ nusxada
oaily &% shaklida yozilgan. NFI nusxasida 4 AR jumlasi NFQ
nusxada 433 yozilgan.

Imom Bag‘aviyning “Masobihu-s-sunna” asaridagi 2584-
hadis bilan chog'ishtirildi. “Masobih”dagi hadis Ja2 Y da NFI nusxasi
bilan, alue (s ! da NFQ nusxasi bilan o‘xshash. Yana Oeail) s gasly
o40u da NFI nusxasi bilan o‘xshash. 4eleall (5 jladll 4ual & Wl 5 jumlasi
NFI va NFQ nusxadan fargli.

Ikin¢i fasl. Zina qilmaq dafatinin bayani i¢indd turur [NFI
173b, 4].

Imam Muhammad Buxdari rahmatullahi ‘alayhi “Sahih” atlig
kitabindd bii hadisni kelttirmis [N Fi 173D, 5].

G OB AT alig adle 4 e i ks e Ae B0 pm) ek (5 ik s
[INFi173b ,5-6] diall I & aial i e s ) (i e J 08
NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:

K55 ¢a iy adle 4 T i) Jskas OB (i Al 4 Gy 2ume 55 Ui (55
Lalu A &R FH 4] (5 L4, (5 L JINFQ 8+ Yb, 8-10].

Bu hadis ma‘nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
xabar beru yarliqar. Qayu mé‘min va muvahhid mana uvug bolsa-
kim eki adaqi arasindaqi farjini zinadin saqlasa taqi eki engagi
arasindaqi agzini haram yemakdin saqlasa taqi tilini giybatdin taqi
yaIg”andi'n saqlasa taqi' man 01 kisiga uvug tururman uctmah bi’rla
din qalmaz dedi [NFi 173b, 6-10].

NFI nusxa51da hadisning roviysi @ (i Ji bo'lsa, NFQ
nusxasida 2% & Jib yozilgan. NFI nusxasida & a4 sk G
Jé & (,L,., 4 jumlasi NFQ nusxasida Au; cle g e gy 06 G
yozilgan. NFi nusxasidagi J%5 va &I fellari NFQ nusxada &5 va
&R G yozilgan.

Imom Buxoriyning “Sahih” k1tob1dag1 6807-hadis boshi ikkala
aes alle a0 s @0 U6 aclld) & b Ji (e yozilgan. Hadis matni
NFQ nusxadagi hadis matni bilan bir xil.

U¢indéi fagl. Xamr i¢mdkldriniy bayani icindd turur [NFI 181b,
10-11].

Imam Muhammad bin Basraviyya rahmatullahi ‘alayhi “Kanzu-
l-axbar” atlig kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 181b, 11-12].

Asle ,\uu,\fg\ujubjcguwe}ujucm\@mm\dﬁudu
.[NFQ 17b, 17-19]Y,,[NFi 181b, 11-12] & Guxi 5yl dlee e 20 1]

Bu hadis ma‘nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam

xabar beru yarligar. Qayu mé‘min va muvahhid xamr i¢ganga salam
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bersa ya taqi anip birla musafahat qilsa ya'ni el tutussa, anin birla
mu‘dniqa qilsa ya'ni qiicussa Haq tabarak va ta‘ala bu kim ersanin
qirq yilqi magbul ta‘atlarini habata gilgay ol xamr iCganni agirlagani
ucun dep aydi [NFI 181b, 13-16].

Bu hadis ikki nusxada ham bir xil ekan. “Kanzu-l-axbor” asari-
da topilmadi.

Tortinci fasl. Takabbur gilmaq dfatinin bayani icindd turur
[NFI 1864, 2].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd
bii hadisni keltiirmis [NFI 186a, 2-3]. )

068 S Gm 35 Ol g b (X0 8 Y sl o 40 fim it 35, 06
G 5l Jaall dand aen 4 ) 06 Uiks Aliip Gna 835 6 & 4 Sad D450 G 04
[NFI 186a, 3-5] L+l baze 5 3all 4k

Bu hadis ma'nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
xabar berti yarligar. Uctmahqa kirmds ol kim ersd-kim, koplindd éarra
andazasinca kibr bolsa dedi ersd, sahabalarda biri aydiya Rasulallah er
kim ersd toni kérkliig bolmaqini sewdr, taqi na‘lini kérkliig bolmaqini
sewdr, bu kibr bolgay-mu dep su‘al qildi ersd, Paygambar ‘alayhi-s-
salam aydi: Haq tabarak va ta‘ala jamil turur. Jamalni sewdr. Kibr ol
bolur-kim, Haq ta‘alaniy farmaninga iltifat qilmas taqi xaldyiqga xor
koz birld bagsa [NFI 186a, 5-9].

NFQ nusxada hadisning arabcha matni muallif yoki kotibning
xatosi sabab yozilmagan.

Imom Bag'aviyning “Masobihu-s-sunna” asaridagi 3966-hadis
bilan chog'ishtirildi. NFI nusxasidagi 48 4 (= 0‘rniga “Masobih”da 3l
48 _ihamda 33l 555 42 S0 jumlasi o‘rnida “Masobih”da (s s : 50
deb yozilibdi.

Besinci fasl. Yalgan taqi giybat afatinin bayani i¢indd turur
[NFi 190b, 16].

Imam Abu ‘lysa Termidi rahmatullahi ‘alayhi “Jami‘” atlig
kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 190b, 16-17].

s oAl ) a5 il &0 Al aile 1 e ) 505 08

.[NFi 190b, 17-191a, 1],[NFQ 228b, 17-19] 8l 1| 5283 5544l

Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar beru yarligar. Ey ummatim
qorqun yalgan sozlamakdin. Haqiqatta yalgan sozlamak adamini
yawuz iSga tekururg taqi yawuz i§ adamini tamugqa tekurur [NFI
191a, 1-3].

Bu hadis ikkala nusxada ham bir xil yozilgan ekan. Imom
Termiziyning “Sunan” kitoblaridagi 1971-hadis bilan solishtirsak,
bu hadis matni katta hadis matnining bir qismi ekani ma’lum bo‘ldi.

Altincéi fasl. Dunyani sewmdk dafatinin bayani ic¢indd turur
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[NFI 195b, 8-9].

Imam Abu-I-Lays Samarqandi rahmatullahi ‘alayhi “Tanbihu-I-

Gaﬁlm”atlzg kitabindd bt hadisni keltiirmis [NFI 195b, 9-10].
S5k aly Ahias 505 Ca3al (a1 ?L&,ucmsxmm Q53 06
[[INFI 195b, 10-11] #I3k 5315 &a a5 s 45wt g

NFQ nusxasida hadis matni quyldaglcha

S5 sy aas 5l edall Gan ?xu}u;wu;mm\ U5k 06
[NFQ 323a, 18-19-233b, 1].Aile 515 4is. Al 5 ki) Bs 55

Bu hadis ma'‘nisi ol bolur-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
andag xabar beru yarliqar-kim, bu dunya mé‘minin zindani turur.
Taqi gor mé‘'minniy hisari turur. Taqi u¢tmah mé‘minnin signu yeri
turur dep aydi [NFI 195b, 11- 13]

NFi nusxasidagi +/3% 4a0l3 jumlasi NFQ nusxasida 83 4l
yozilgan. NFI nusxasidagi s/3% 545 jumlasi NFQ nusxada 4 35
deyilgan.

Imom Abu-l-Lays Samarqandiyning “Tanbehu-1- g ‘ofilin” asa-
ridagi 315-hadis bilan chog'ishtirildi. NFI nusxasidagi AP
ali 3 4dle 4 jumlasi “Tanbehu-1-g‘ofilin”da 4l &) s 4 J5b) e 53
JEAT ) dg yozilgan.

Yetin¢i fasl. Riya va sum‘a afatinin bayani i¢indé turur [NFI
200b, 15-16].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd
bii hadisni keltiirmis [NFI 200b, 16]. ,

e U sy 58 08 i ¢ 1Sl g ke A e 0 5k 08
s U 55 A3 4005 L (5 8 x4 300 Se Jat B 0301 i 51850
.[NFi 200b, 17-201a, 1] 4l 53l 3 3¢5 5

NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha yozilgan:
el s du‘;uumucusuex”mh ) o il 505 06 D5 4
el 5 a8005 AT 5 i e 4 d50T Se (et (a A (e L1850

.[39b, 4-6Y NFQ] 4l s3I 2 5

Bu hadis ma‘nisi ol bolur-kim Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
berti yarliqar. Haq ta‘aladin hikayat qilu Haq tabarak va ta‘ala andag
berti yarligar. Men ortaqlarnin ortaqliqindin munsuz padsah turur-
men. Kimikim ‘amal qilur bolsa taqi ol ‘amali i¢indd 0zgdni mend
ortaq qilur bolsa, men ol ‘amal qilganni ortaqi birld terk gilur-men.
Taqi man ol ‘amal qilgandin bezadr bolur-men. Aniy ‘amali kimgd-kim
qildi aniy turur dep aydi [NFI 201a, 1-5].

NFI nusxasida algadle i a4 5l 0 jumlasi NFQ nusxada
eiu; ale 4 Qm A J sy JB OB & yozilgan. NFI nusxada &35 &6 &) Jé
jumlasi NFQ nusxada & 4 J& yozilgan. NFI nusxada <53 ¢e NFQ
nusxada <53 (e deyilgan. NFI nusxadagi 4le Lsdﬂ 3 NFQ nusxada
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ile i3 yozilgan.

“Masobihu-s-sunna” asaridagi 4098-hadis bilan chog‘ish-
tirildi. ¢& 53 i1 6 dan boshlab hadis so‘ngigacha NFi nusxasi bilan
bir xil. Undan oldingi gismi “Masobih”da J3 & J& ning 0‘zi yozilgan.

Seksinci fasl. Gina va hasad dfatiniy bayani i¢indd turur
[NFI 206a, 10-11].

Imam Abu-I-Lays Samarqandi rahmatullahi ‘alayhi “Tanbihu-I-
Gaﬁlm atlig kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFI 2064, 11].

S0 46 S el &G aally e &) sy adle @0 i a0 0505 06
[NFi 206a, 12] <bal
_NFQ nusxasida hadis matni quyidagicha:
SN RE WS cnall o3& sl Jabl g ale a3 08
[45b, 10-11Y NFQ] ksl

Bu hadis ma‘nisi ol bolurkim, Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar
beru yarligar. Haqiqatta gina taqi hasad mé‘min qulnun hasanatini
taqi eéguluklarini halak qilur. Taqi tugatur. Netakkim ot otunni halak
qilur. Taqi tugatur dep aydi [NFi 206a, 13-14].

NFi nusxada ali; Jall &) jumlasi NFQ nusxada ealis Jall
yozilgan.

“Tanbihu-l-g‘ofilin” kitobidagi 218-hadis bilan chog‘ish-
tirlaganda hadis matni NFI nusxasi bilan bir ekani ma’lum bo‘ldi.
Faqat hadis boshi NFI nusxasida eh} aile 4 GLA 4 Jsi5 J8 bo'lsa,
“Tanbihu-l-g‘ofilin”da db , aliy adle 4 ‘_.,Jm ‘,.,—ul\ & yozﬂgan
211b, 14].

Imam Sam ‘an bin Mahdi rahmatullahi ‘alayhi “Musnadii Anas”
atlig kitabindd bii hadisni keltiirmis [NFQ 251b, 17-18].
\}MYJA@&}A&‘- w?\;@“&w\#}ﬂhm‘@am\djqub

[[INFi 211b, 15-16].J8xl (2 15415 ¥ 5 32381 aa

NFQ nusxa51da hadis matni quyldaglcha

i I 5iakai ¥ 06 & 315 e (8 exu}u;wc;‘am\ U5k 08
INFQ 251b, 18-19]J8all (se 1 shis ¥ 5 323 Y1

Bu hadis ma'nisi ol bolur-kim, Anas bnu Malik radiyallahu
‘anhu rivayat qilur. Paygambar ‘alayhi-s-salam xabar beru yarligar.
‘Aqil manim dostum turur. Ahmaq manim dusmanim turur dedi ersa.
Andin son aydi. Ey yaranlarimzinhar ahmagq birla suhbat qilman. Taqi
‘aqildin kaslaman dedi [NFI 211b,16-17-212a,1-2].

NFI nusxasida 3% 3aa¥l3 jumlasi o‘rnida NFQ nusxada
3aa¥1350'Zning 0'zi yozilgan. NFi nusxadagi Jiall o2 | 54 ¥ 5 jumlasi
NFQ nusxada Jéall (s 1 sk ¥ 5 shaklida yozilgan.

Imom Sam’on ibn Mahdiy va uning “Musnadi Anas” asari
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hagida ma’lumot topilmadi
[NFI 2173, 3- 4].

Imam Bagavi rahmatullahi ‘alayhi “Masabih” atlig kitabindd bii
hadisni kelttirmis [NFI 217a, 4].
w\e)g.a?lm}dcd\sl.admd)u)dbd\ﬂ@\w&\@aJJhww|

[NFi 217a, 4-6] sl e Ganalls JEl e sl ghu\mg._\.&;j adl

NFQ nusxasida hadis matni quyldaglcha
Sa1 5 Gl ) daa Eli s 230 30 2 5% by adle 40 a5y O (18

[NFQ 2584, 2-3].

Bu hadis ma'nisi ol bolur-kim, Anas bnu Malik radiyallahu
‘anhu rivayat qilur Paygambardin-kim, Paygambar ‘alayhi-s-salam
xabar berii yarligar. Adam ogli birld he¢ qarimaz. Biri ol-kim, malqa
haris bolmagq. Ekincisi ol-kim, ‘umurga haris bolmaq. Adam ogli
ne¢i md qarisa, Adam ogli i¢indd bu eki xislat qarimaz. Hamisa
Adam oglinin talabi 6kii§ mal turur, taqi 6kii§ ‘umur turur, dep aydi
[NFI 217a, 6-9].

NFI nusxasida e 40 k5 08 06 4 4 4 ) e o ol G
eL"J 4le & yozilgan jumla NFQ nusxada elu} <l g o d,w) Ji (Ja
yozilgan. NFI nusxasidagi Sl e gatalls Ju e Gadsll jumlasi
o‘rniga NFQ nusxada Ja¥5 (= 5all so‘zlari yozilgan.

“Masobihu-s-sunna” asaridagi 4069-hadisga chog'ishtirildi.
NFI nusxasidagi 4ic &) =) Ak u»u\ Ce ]umla51 Masoblh”da ur—
o<l deb yozilgan. NFI nusxasidagi 08l 42a &5 jumlasi gi) 4is &g
shaklida yozilgan.

Xulosa

Bu magqolani yozish davomida bir gancha xulosalarga kelindi.
“Nahju-l-farodis” asarining NFQ nusxasi NFI nusxasidan ikki yil
avval ko‘chirilgan. Shuning uchun NFi nusxasi gaysidir ma'noda
NFQ nusxasining to‘ldirilgan, qayta ishlangan va tahrir qilingan
varianti hisoblanadi. Bunga yuqoridagi tadqiqotda ham guvoh
bo‘lindi. NFQ nusxasidagi ko‘pgina hadislar NFI nusxasida tahrir
qilinib, to‘ldirilgan. Lekin, aksincha, NFQ nusxasidagi hadis NFi
nusxasidagi hadislardan to‘ligroq o‘rinlar ham bor. Bizningcha
bunga muallif yoki kotibning xatosi yoki e’tiborsizligi sabab bo‘lishi
mumkKkin.

Asarda foydalanilgan manbalarning deyarli barchasi mo‘-
tabar asarlar va bu asarlar mualliflarining ko‘pchiligi O‘rta Osiyo
hududidan. Qirq hadis asnosida tilga olingan o’n uchta manbadan
to‘rtta asar haqida ma’lumot topilmadi. Shuning o‘zi ham “Nahju-I-
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farodis”ning ilmiy giymatini oshiradi.

Bundan tashqari har bir hadisning ortidan muallifning
tarjimasi ham berib borildi. Bu ham hadisning ma’nosini to‘laroq
tushinishga yordam beradi. Lekin bu maqolada masadimiz faqat
arabcha hadislarni tahlil qilish bo‘lgani uchun hadis tarjimalarining
tahliliga kirishmadik. Chunki asardagi oyat va hadislar tarjimasi
alohida katta bir tadqiqotni talab qiladi.
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The Forty Hadith Cited in “Nahju-1-
Farodis” and their Comparative-
Textological Analysis

Saydakbarkhan Valiev!

Abstract

This article was compiled on the basis of the forty Arabic texts of
hadiths presented at the beginning of each chapter in Mahmud ibn Ali al-
Kardari’s work “Nahju-l-farodis”. An attempt was made to create a cross-
comparative text based on the Istanbul (NFi) copies of the work copied in
761 Hijri, 1360 AD and Kazan (NFQ) copies copied in 759 Hijri, 1358 AD. In
addition, an attempt was made to find the sources cited before each hadith.

In the process of writing the article, many differences and
similarities in the text of hadiths were highlighted. It was also compared
with the sources of hadiths. Where the sources were not found, the reason
was mentioned. A number of comments were made in the conclusion.

Key words: Mahmud ibn Ali al-Kardari, Nahju-I-farodis, forty
hadiths, arba’in.
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Huvaydoning Navoiy g‘azaliga muxammasi
xususida

Munavvar Olimova*
Abstrakt
Xojanazar Huvaydo XVIII asr o‘zbek adabiyotida o‘zining lirik
she’rlari va dostonlari bilan mashhur shoirlardan biridir. [jodkordan
salmoqligina adabiy-ma’naviy meros qolgan. Uning lirik merosi — devoni
nashr qilingan. Bugungi kunda ko‘pgina qo‘lyozmalar fondida shoirning
asarlari qo‘lyozma va toshbosma holida saglanmoqda. Shulardan biri
Buxoro adabiyot va san’at muzeyida saglanayotgan “Huvaydoyi Chimyoniy”
nomli toshbosmadir. Mazkur manbani o‘rganish asosida shoirning
nashr etilgan devoni orasida mavjud bo‘lmagan, Navoiy g‘azaliga taxmis
bog‘langan bir muxammasi aniglandi. Magolada ushbu muxammas matni
eski o‘zbek yozuvidan joriy yozuvga tabdil qilinib, g‘oyaviy-badiiy jihatdan
tahlilga tortilgan.
Kalit so‘zlar: qo‘lyozma, toshbosma, devon, janr, muxammas,
tasavvuf, badiiy tahlil.

Kirish

Ma'lumki, mumtoz adabiyot namunalari, asosan, qo‘lyozma
va toshbosma shaklda yetib kelgan bo‘lib, bunda kotiblar hamda
xattotlarning xizmatlari beqiyos. Bugungi kunda islom tamadduni
rivojiga salmogqli hissa qo‘shgan Imom Buxoriy, Imom Termiziy,
Bahouddin Nagshband, Xoja Ubaydullo Ahror, Boborahim Mashrab,
So'fi Olloyor, Xojanazar Huvaydo singari mashhur mutasavviflarning
merosi keng o‘rganilmoqda. Ular qoldirgan ma’naviy xazinani
xalqimiz o‘rtasida keng targ‘ib etish maqgsadida turli qo‘lyozma va
toshbosma manbalarni topish, joriy yozuvga tabdil qilish, nashr etish
vatadqiq qilishishlarianchayinjonlandi. Ko‘plab qo‘lyozma manbalar
hozirgi o‘zbek imlosiga tabdil qilinib chop etildi. Tadqiqot davomida
aniqlangan Xojanazar Huvaydoning Buxoro adabiyot va san’at
muzeyida 163-inventar raqami bilan saqlanayotgan “Huvaydoyi
Chimyoniy” nomli toshbosmasini joriy yozuvga o‘girishga muvaffaq

' Olimova Munavvar Sultonovna - tadqiqotchi, Buxoro davlat universiteti.
E-pochta: olimovamunavvar1981@gmail.com

ORCID ID: 0009-0006-0344-9139

Iqtibos uchun: Olimova, M. S. 2024. “Huvaydoning Navoiy g‘azaliga muxammasi
xususida”. Oltin bitiglar 4: 46 - 77.
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Huvaydoning Navoiy g‘azaliga muxammasi xususida
bo’ldik.

Ma’lumki, shoirning devoni professor Qodirqul Ro‘zmatzoda
tomonidan joriy yozuvga o‘girilib, nashrga tayyorlangan. Ushbu
bosma devon bilan “Huvaydoyi Chimyoniy” toshbosmasi o‘zaro
giyoslanganda ilmiy jamoatchilikka ma’lum bo‘lmagan, Navoiy
g‘azaliga taxmis bog‘langan bir muxammasi topildi va u ilk marta
e’tiboringizga havola qilinmoqda.

Huvaydo ijodida muxammas janri

Huvaydo o‘z she’rlariga, asosan, Qur’on oyatlari, hadislar va
tasavvufiy g‘oyalarni singdirgan. Shoir hayoti va ijodini o‘rgangan olim
Qodirqul Ro‘zmatzoda ham: “Xojamnazar Huvaydo aksariyat g‘azal
va muxammaslarini, ruboiylarini tariqat va ma’rifat yo‘lidagi muridlari
uchun dastur sifatida yozib qoldirgan” [Ro‘zmatzoda 2020, 34] deydi.
Demak, diniy maktab va madrasalarda Qur’oni karim, hadisi sharif bilan
birgalikda diniy-tasavvufiy mavzudagi g‘azallar ham o‘qitilgan. Shuning
uchun uning qo‘lyozmalari keng nusxada turli hududlarda tarqalgan.
Bunga asos sifatida Buxoro xalq amaliy san’at muzeyi qo‘lyozmalar
fondida saqlanayotgan Huvaydo kitoblarini aytishimiz mumkin. Chunki
Buxoro qo‘lyozmalar fondida shoir asarlarining 6 ta qo‘lyozmasi va 1 ta
toshbosmasi saqlanadi.

Ma'lumki, Xojanazar Huvaydoning bizgacha “Kitobi eshon
Huvaydoyi Chimyoniy” devoni, “Rohati dil” manzumasi va “Hikoyati
sulton Ibrohim Adham” asarlari to'liq holda yetib kelgan. Shoirning
2005-yil nashr etilgan devoni hamda 2017-yildagi ikkinchi
to'ldirilgan varianti shoir ijodini nisbatan to‘liqgroq qamrab olgan
deyish mumkin. Chunki devonda 370 ta g‘azal, 5 ta mustahzod,
3 ta muxammas, 41 ta murabba’ va 28 ta ruboiyi o'rin olgan. Ammo
musaddas, musammanlari bu nashrlarda uchramaydi. Shoirning
yana 1961-yil Toshkentda chop etilgan (Vohid Zohidov va Suyima
G‘aniyeva nashrga tayyorlagan) “Huvaydo. Tanlangan she’rlar”
kitobida esa bir nechta g‘azallari bilan birga 1 ta musaddas va 1
ta musammani ham keltirilgan. Shu bosma nashrlar shoirning
1900-yil Toshkentdagi Ilin litotipografiyasida bosilgan “Huvaydoyi
Chimyoniy” nomli Buxoro toshbosmasi bilan qiyosiy tahlil
gilinganda, shoirning nashr bo‘lmagan yangi she’rlari borligi
kuzatildi. Masalan, bir munojot-g‘azal, bir tasdis musaddasi hamda
olti bandli taxmis-muxammasini aytish mumkin. Shoirning munojot-
g‘azal, bir tasdis musaddasi ushbu jurnal orqali ilm ahliga ma’lum
qilingan edi. Shular gatori olti bandli taxmis-muxammas ham tabdil
va tahlil qilindi. Mazkur muxammas Alisher Navoiyning “Zihi har
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lahni bulbul savtining zotingg‘a isboti”, deb boshlanuvchi g‘azaliga
nazira shaklida yozilgan.

Qayd etish joizki, mumtoz adabiyotimizda g‘azal asosida
yaratilgan musammatlar salmoqli orin egallaydi. Bunday
xarakterdagi she’rlarning o‘ziga xos xususiyati shundaki, ular
boshga shoirlar tomonidan yaratilgan g‘azal, ba’zan shoirning oz
g‘azali asosida bitiladi. G‘azal asosida yozilgan musammatlardan
muxammas shakli salmoqli o‘rinni egallaydi [Hocupos 1979, 119].

Muxammaslar yaratilish xususiyatiga ko‘ra ikki xil bo‘ladi: 1.
Mustagqil yaratilgan muxammaslar. Ular Sharq adabiyotshunosligida
forsiy “tab’i xud muxammaslar” istilohi bilan ham yuritiladi. 2. Taxmis
muxammas, ya'ni o‘zga shoir tomonidan yaratilgan g‘azallarning
vazni va qofiyasiga mos yaratilgan muxammaslar.

Mumtoz adabiyotimizda taxmis muxammaslarning salmog'i
ko‘p. Bunda muallif o‘zga shoir yoki ba'zida (juda kam hollarda) oz
g‘azalini asos - zamin qilib olib, shu mavzuni davom ettiradi, vazn,
qofiya va radifni saqlagan holda beshlik yaratadi. Bunda asos qilib
olingan g‘azaldagi har baytning yuqori qismiga uch misra qo‘shiladi.
Maqta’ bandda taxmis bog‘layotgan shoirning taxallusi ham kel-
tiriladi. Mumtoz janrlarda barakali ijod qilgan Alisher Navoiyning
“Xazoyin ul-maoniy” kulliyotiga ham ko‘plab muxammaslar kiritilgan.

Xojanazar Huvaydo ijodida ham tasavvufiy ohanglar, diniy
garashlar, go‘zal iqtiboslarga boy g‘azallar bilan bir qatorda
mustazod, muxammas, musaddas, murabba’ va ruboiy kabi she’riy
janrlar mavjud. Shoir har bir janrda ijod qilar ekan, unda ilohiy
ishqg, oliyjanob insoniy fazilatlarni, halollik, poklik, rostgo‘ylik,
diyonatlilik, insonparvarlik, saxiylik, kamtarinlikni ulug‘laydi,
ma'naviy kamolotga erishishda diniy qadriyatlarning katta
ahamiyatga ega ekanligini alohida ta’kidlaydi. Shu bilan birga,
shoir inson xulqg-atvoridagi diyonatsizlik, iymonsizlik, kazzoblik,
xasislik, molparastlik, mutakabbirlik, o‘zgalar haqqiga xiyonat
qilish, nopoklik singari illatlarni keskin qoralaydi.

She’riyatda Navoiyni o‘ziga ustoz deb bilgan Xojanazar
Huvaydo uning an’analarini izchil davom ettiradi. Qolaversa, uning
g‘azallariga muxammaslar ham bog‘laydi. Misol sifatida Navoiyning
“G'aroyib us-sig‘ar” devonida 575-raqam ostida keltirilgan “Zihi har
lahni bulbul savtining zotingg‘a isboti” deb boshlanuvchi g‘azaliga
yaratgan taxmis muxammasini aytish mumkin.

Buxoro toshbosmasida kotib muxammasning oxirgi beshin-
chi misrasini sahifa o‘rtasida xuddi sarlavhadek yozgan. Bu esa
to‘rtlik yoki git'aning sarlavhasi degan xulosani ham beradi. Ammo
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she’r so'ngida kelgan Navoiy taxallusi bu masalaga oydinlik kiritadi.
Ya'ni Huvaydoning Navoiy g‘azaliga yozgan muxammasi ekanligi
ma'lum boldi. Muxammas bandlarining soni taxmis bog‘langan
g‘azal baytlari soni bilan bir xil, ya'ni 7 bayt. Biroq bandlar ketma-
ketligi g‘azal baytlari tartibi bilan mos emas, baytlar o‘rni almash-
gan. Navoiy g‘azalining matni quyidagicha:

Zihi har lahni bulbul savtining zotingg‘a isboti,
Jahon bog‘ida har gul yafrog ‘i husnungg‘a mir’oti.
Vujudi zarraning mumkin emas to sobit o‘lmas mehr,
Ne hojat zarra xaylidin quyosh zotig‘a isboti?
Bo'lub zotingda ojiz har sifat ichinda mavsufi,
Oningdekkim qila olmay sifoting sharhini zoti.
Xirad zotingni tashbih etgali har fikrkim aylab,
Takallum anda yo‘l topmay magar hayhot-hayhoti.
Ne qahring zahridin emin bo‘lub har sokini masjid,
Ne lutfung bodasidin noumid ahli xaroboti.
Ne zarra bo‘lsa magbulung quyoshdin zarra qilg‘ondek,
Quyosh ul zarradin aylab sharaf birla mubohoti.
Navoiy zikri otingdur, umidi ulki, qutqorsang,
Ani ot istamakdin, balki andinkim bo‘lur oti

[Navoiy 1987, 523].

Taxmis muxammasning joriy yozuvdagi tabdili:

Kalom mujda har bulbulg‘a dur husningni oyoti,
Magom gulshan ko‘yung kalomingdur maqomaoti.
Na to‘tikim takallum ayladi zotingdin isboti,

Zihi har lahn bulbul surati zotingdin isboti,
Jahon bog‘ida har gul yafrog‘i husnungni mir’oti.

Ne junbush qatra afvojig‘a amvoj urmayin to nahr,

Ne bulbulg‘a navoni gulg‘a rang la’lingdin o‘lmay bahr.
Quyosh zarrotini har dam tafakkur aylasang, ey dahr,
Vujud zarraning mumkin emas to sobit ermas mehr,
Na hojat zarra xaylidin quyosh zotig‘a isboti.

Taammul to‘tisi jon bulbuli zotingg‘a fikr aylar,

Aytur kaj aql idrokin fano vodiyda shukr aylar.

Sifoting vasfi baskim to‘ti dil garchi zikr aylar,

Xirad zotingg‘a tashbeh aylamakka har na fikr aylar,
Takallum anda yo‘l tobmas magar hayhot-hayhoti.
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Nasim lutf ila g'unchadin gullar ochilg‘ondek,

Inoyat abridin gulbarg uza shabnam sochilg‘ondek.
Quyosh parda na zotig‘a ham sham’i yoqilg‘ondek,

Erur har zarra maqbulung quyoshdin zarra qilg‘ondek,
Quyosh ul zarradin aylab sharaf birla mubohoti.

Na had orifg‘a zoting urfi ta'rifig'a ma’rufi,

Sifotin bilki, guna zotig‘a ma’ruf mazrufi.

Valo ahso sano dedi, ul kunin mashrufi,

Bo‘lub zotingg‘a ojiz har sifat ichida mavsufi,
Aningdek kim deyolman ham sifating sharhini zoti.

Jahong‘a rahmating om o‘ldi, bas gahring ham ermas zid,
[tobing jomi chekmay kimsa mehring no‘sh qilg‘oni had.
Hama shoh-u gado sultoni sen shahanshohi tafrid,

Ne gahring zahrimni emin bo‘lub bir sokin masjid,
Na lutfung bodasidin noumid ahl xaroboti.

Fanoyi yo‘ldin ozur yo ilohiy, oni boshqorsang,

Sirot al mustaqim ichra hidoyat sori boshqarsang.
Ko‘ngulda g‘ayr nagshi kim shahodat tig‘ ila yorsang,
Navoyi zikr otingdur umidi ulki qutqarsang,
Aning ot istamakdin balki andin kam bo‘lur oti.

Ta’kidlash lozimki, Huvaydo “Devon”ida 3 muxammasi
bor. Bulardan biri So‘fi Olloyor g‘azaliga taxmis bo‘lsa, qolgan
ikkitasi shoirning oz g‘azaliga yozgan muxammasidir. Ushbu
uch muxammasda ham Huvaydo o'z taxallusini so‘nggi bandda
keltirgan. Ammo yuqoridagi Navoiy g‘azaliga nazira shaklida
yozgan muxammasida shoir oz taxallusini keltirmagan. Shunday
bo‘lsa-da, muxammas matnining tahlili orqali Huvaydo ifoda uslu-
bini sezish qiyin emas.

Alisher Navoiyning “Zihi har lahni bulbul savtining zotingg‘a
isboti” deb boshlanuvchi g‘azali “Badoye ul-bidoya” devoniga
680-ragam ostida Kkiritilgan bo‘lib, hamd g‘azal hisoblanadi.
Ma'lumki, mumtoz adabiyotda hamd g‘azallar shoirning diniy-
so‘fiyona qarashlarini o‘zida mukammal aks ettirgan - islom va
tasavvuf falsafasi g‘oyalarini teran umumlashtirgan san’at asaridir.
Ushbu turkum g‘azallar o‘zining g‘oyaviy-badiiy xususiyatiga ega.
Ular o'z timsol va tashbehlari bilan ajralib turadi. Jumladan, bu
turkum she’rlarda quyosh, zarra, bahr, mavj, gul, bulbul, parvona,
sham kabi ko‘plab timsollarning ramziy xarakter kasb etishini
ko‘rish mumkin. Navoiy ushbu 7 baytli hamd g‘azalida ham Allohni
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madh etadi, ulug‘laydi, undan najot so‘raydi, o‘zining zaifligi, ojiz-u
notavonligini izhor qiladi. Qur'oni karimning “Fotiha” surasidagi
“Hamd-u sano butun olamlar xojasi, mehribon va rahmli, qiyomat
kunining egasi bo‘lmish Alloh uchundir”, degan oyatlar hamd g‘azalda
aytilgan fikrlarning nechog'li o'rinli va haqli ekanligini isbotlaydi.
Taxmis muallifi Huvaydo ham g‘azalda keltirilgan fikrlarni mantigan
rivojlantirib, uni oz ijodiy g‘oyalari bilan boyitadi. Natijada, vujudga
kelgan she’r unga asos bo‘lgan g‘azal bilan uyg‘unlashib, bir muallif
tomonidan yaratilgandek tasavvur uyg‘otgan.

Kalom mujda har bulbulg‘a dur husningni oyoti,

Magom gulshan ko‘yung kalomingdur maqomaoti,

Na to‘tikim takallum ayladi zotingdin isboti,

Zihi har lahn bulbul surati zotingdin isboti,

Jahon bog‘ida har gul yafrog‘i husnungni mir’oti.

Muxammasning birinchi bandi g‘azal matla’siga moslangan
bo‘lib, Allohning husni oyatlar orqali har bulbulga xushxabar
ekanligi, kalomi bilan gulshanda joy tutgani, to‘tining “takallum
aylashi” Alloh zotining bir isboti deya izohlangan. Shu bilan birga,
Alloh taoloning zamon va makondan tashqari, balki zamon va
makonni qamrab oluvchi, uni yaratuvchi azaliy va abadiy Zot ekanligi,
bu Zotning husn-u jamoli, qudrati va yaratuvchiligi ta’kidlanadi.
Keyingi misralarda esa “Ey ajabki, bulbul xonishining har bir ohangi
Sening zotingga bir dalil - isbot, jahon bog‘idagi har gul yaprog'i
- Sening husningning ko‘zgusi” [XKymaxy»xka 2018, 152] degan
mazmun ifodalangan. Mazkur banddan Allohning sifatlari U yaratgan
jamiki mavjudotlarda aks etganligi ta’riflanadi, ya’'ni tajalli bilan
bog‘liq badiily mulohazalar keltirilib, keyingi bandlarda ushbu fikr
mohiyati kengroq ochib beriladi.

Ne junbush gatra afvojig‘a amvoj urmayin to nahr,

Ne bulbulg‘a navoni gulg‘a rang la’lingdin o‘lmay bahr,

Quyosh zarrotini har dam tafakkur aylasang, ey dahr,

Vujud zarraning mumkin emas to sobit ermas mebhr,

Na hojat zarra xaylidin quyosh zotig‘a isboti.

Shoirikkinchibandda ham Allohningsifatlariborliqdagi qator
ashyolar bilan, ya’'ni daryoning qatra qo‘shilib junbishga kelishi, mavj
urishi, bulbulning navosi, gulning dengiz tubidagi la’l kabi qizil rangi
bilan ta'riflaydi. Har bir misrada qo‘llanilgan tanosib fikr ifodasining
izchilligiga xizmat qilgan. Ayni o‘rinda, shoir nido orqali oz badiiy
mulohazalarining ta’sir quvvatini oshiradi. Ya'ni dunyoga murojaat
giladi va “Quyosh zarrasini ko‘rib tafakkur aylasang, Allohning
naqadar buyukligini ko‘rasan” demoqchi bo‘ladi. So'nggi misralarda
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“Quyosh porlab ko‘rinmaguncha zarraning borligi - vujudi ayon
bo‘lmaydi (mavjud bo‘lmaydi), shunday ekan, zarra to‘dasi orqali
Quyoshni isbotlashga hojat bormi?” degan mazmundagi Navoiy
baytini keltiradi. Dunyoning yaratilishini diniy nuqtayi nazardan
idrok etgan shoir Allohning qudrati oldida lol qolsa, so‘fiyona
qarashlarga asoslanib fikr yuritayotgan chog‘da har bir narsada -
gatra-yu daryoda, dengiz-u uning tubidagi la’lda Hagning jilvasini
ko‘rib hayratlanadi.

Taammul to'tisi jon bulbuli zotingg‘a fikr aylar,

Aytur kaj aql idrokin fano vodiyda shukr aylar,

Sifoting vasfi baskim to'ti dil garchi zikr aylar,

Xirad zotingg‘a tashbeh aylamakka har na fikr aylar,

Takallum anda yo‘l tobmas magar hayhot-hayhoti.

Huvaydo Navoiyning “Aql Zotingni turli narsalarga oxshatib,
fikr-mulohaza yuritadi, biroq buni so‘zlab berolmay, «hayhot,
hayhot» deyish bilan cheklanadi” mazmunidagi baytini keltirib, jon
bulbuli Sening zotingni bilish uchun fikr qiladi, aql-idroki yetmay
o‘tkinchi dunyoga shukr qiladi va vasfingni aytib zikr qiladi, deya
ta’kidlaydi. Shu o‘rinda Navoiy baytidagi ayrim so‘zlar qofiyaga
moslashtirilganining guvohi bo‘lamiz. “Xirad zotingni” jumlasi
“zotingg‘a” shaklida, “tashbih etgali har fikrkim aylab” jumlasi
“tashbeh aylamakka har na fikr aylar” shaklida o‘zgartirilgan.
Biroq bu tafovutlar bayt mazmuniga ta’sir etmagan.

Nasim lutf ila g'unchadin gullar ochilg‘ondek,

Inoyat abridin gulbarg uza shabnam sochilg‘ondek,
Quyosh parda na zotig‘a ham sham’i yoqilg‘ondek,

Erur har zarra maqbulung quyoshdin zarra qilg‘ondek,
Quyosh ul zarradin aylab sharaf birla mubohoti.

Mazkur 4-bandda Navoiy g‘azalidagi 6-baytga oid misralar
keltirilgan, ammo Navoiy baytida “Erur har” so‘zlari mavjud emas.
Balki “Ne zarra bo‘lsa magbulung quyoshdin zarra qilg‘ondek”
tarzida kelgan misradagi “Ne” va “bo‘lsa” so‘zlari o‘rniga “Erur har”
birikmasi kiritilgan. Bu, balki, kitobni ko‘chirgan kotibning faoliyati
bilan ham bog‘liq bo‘lishi mumkin. Ammo mazkur o‘zgarish ma’noga
va vaznga ta’sir etmaganligini ko‘rish mumkin.

Shamol lutfi bilan g'unchadan gullar ochilishi, inoyat
yomg‘iridan gulbarg ustida shabnam sochilishi kabi tashbehlar
orqali shoir “Qaysi bir zarra Sening qabulingga musharraf bo‘lsa
(Senga magbul bo‘lsa), quyosh zarrasiday sharaf topadi va quyosh
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bu zarradan g‘ururlanib sharafli bo‘ladi” degan mazmundagi baytni
kiritib, muxammasning mazkur bandini shakllantiradi. Ushbu
bandda keltirilgan badiiy mulohazalar Huvaydoning betakror
iste’dod sohibi ekanligini yana bir bor dalillaydi. Nasimning lutfi ila
g‘unchadan gul ochilishi (tashxis) va Alloh inoyatining yomg'ir va
shabnamga o‘xshatilishi (tashbeh) shoir mahoratini namoyon etadi.

Na had orifg‘a zoting urfi ta'rifig‘a ma'rufi,

Sifotin bilki, guna zotig‘a ma’ruf mazrufi,

Valo ahso sano dedi, ul kunin mashrufi,

Bo‘lub zotingg‘a ojiz har sifat ichida mavsufi,

Aningdekkim deyolman ham sifating sharhini zoti.

Ushbu beshinchi bandda Huvaydo Alloh sifatini keltirishda
o‘ziga xos usuldan foydalangan. Ma'lumki, orif - bu arabcha
“biluvchi, xabardor”, ya'ni ilm bilan axloqiy yetuklikka erishgan
shaxs, ma'rifatli, bilimdon kishi hisoblanadi. Shoir Allohning ta'rifini
keltirishda, hatto, orifga ham had yo‘q, sifoting har xil narsalar ichida
ta'riflangandan ham ustun, deb “Har bir sifating ichra sifatlangan
(narsa) Zotingni ta'riflashga ojiz, chunki uning zoti Seni sharhlab,
tushuntirib berolmaydi” degan mazmundagi misralarda Navoiy
baytiga ulaydi. Mazkur bandda ham g‘azal baytidagi ayrim so‘zlar
o‘zgartirilgan, ya'ni “zotingda” so‘zidagi o‘rin-payt kelishigi o‘rnida
jo‘nalish kelishigi “zotingg‘a” shakli, “qila olmay” jumlasi o‘rnida
“deyolman ham” birligi qo‘llangan. Bu shakldagi tafovutlar bayt
mazmuniga ta’sir etmasa-da, o‘zgartirishlar aynan shoirga tegishlimi
yoki kotibgami, buni aniq aytish mushkul. Ko‘p hollarda bu kabi
tafovutlar manbalarni ko‘chirgan kotiblar faoliyatida kuzatilgan.

Jahong‘a rahmating om o‘ldi, bas qahring ham ermas zid,
[tobing jomi chekmay kimsa mehring no‘sh qilg‘oni had.
Hama shoh-u gado sultoni sen shahanshohi tafrid,

Ne qahring zahrimni emin bo‘lub bir sokin masjid,
Na lutfung bodasidin noumid ahl xaroboti.

Ma’lumki, islom dinining muqaddas kitobi bo‘lmish Qur’oni
karimning ilk oyatida Alloh taoloning Rahmon — Mehribonligi
uqtirilib, U zotning Oz bandalariga ko‘rsatgan eng katta marhamati
- ularga butun hayotlari uchun dasturilamal bo‘lgan Qur’oni karim
tushirilgan ekanligi ta’kidlanadi [Qur’oni azim muxtasar tafsiri
2019, 10]. Jahonda Allohning rahmati yog‘ilgan, xuddi shu kabi
gqahri ham ma’lum. Yaratgan Robbim g‘azabidan qo‘rqqan kimsa
mehridan ham bahramand bo‘ladi. Ya'ni yer-u osmonda Alloh
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taologa muhtoj bo‘lmagan va Undan madad - yordam tilamagan
bironjonzotyo‘qdir. U zot har kuni, har soat, har lahzada O‘zi yaratgan
koinotdagi barcha maxluqotni boshqarib turadigan Parvardigordir.
Shuning uchun shoir hamma shoh-u gadoning sultoni yolg‘iz Alloh
ekanligini ta’kidlaydi.

Taxmis muxammasning oltinchi bandida shoir tazod
san’atidan unumli foydalangan va shu orqali g‘azal bayti bilan
hamohanglikni yuzaga keltirgan. Allohning rahmati va qahrini,
g‘azabi va mehrini, shoh va gadoni zidlash orqali masjidda toat uchun
o‘tirgan har bir inson Xudoning qahridan himoyalanmaganidek, ahli
xarobot, ya’'ni darveshlar ham lutf-u marhamatidan noumid emas,
degan Navoiy fikrini tasdiglagan.

Fanoyi yo‘ldin ozur yo ilohiy, oni boshqorsang,

Sirot al mustaqim ichra hidoyat sori boshqarsang.
Ko‘ngulda g‘ayr nagshi kim shahodat tig‘ ila yorsang,
Navoyi zikr otingdur umidi ulki qutqarsang,
Aning ot istamakdin balki andin kam bo‘lur oti.

Aslida “fano” - olim, yo‘q bo‘lish degan ma’noni bildiradi.
O‘zidan va butun borligdan kechib, ilohiyotga sig‘inish ma'nosida
ham qo‘llanadi. Yana Qur'oni karimning “Fotiha” surasida: “Yer
yuzidagi barcha jonzot foniydir. Buyuklik va karam sohibi bo‘lgan
Parvardigoringizning yuzi - 0‘zigina boqiy mangu qolur”, degan
oyatlar mavjud. Arab tilini mukammal bilgan, diniy bilimga ega
mutasavvuf shoir Huvaydo o‘z baytlarini oyatlardan oziglangan
holda yozgan. Ya'ni fano yo'lidan ilohiy yo‘lga o'tish Allohning
go‘lida, u boshqgarsa, banda o‘sha yo‘ldan yurishi aytilmoqda.
Keyingi misrada “sirot al mustaqim” - do‘zaxning ustidan jannatga
o‘tiladigan ingichka ko‘prik, ya'ni haqiqat yo‘lidan hidoyat sari fagat
Allohgina boshgqarib borishi, ko‘ngildagi begona naqshni shahodat
tig'i bilan yorishi aytilgan. Mazkur so‘nggi bandda Huvaydo Allohga
yolvorib, yoldan ozdirmasligini, sirot al mustaqim ichra hidoyat
sari boshqarishini, ko'ngildagi g‘ayrni shahodat tig‘i bilan yorishini
so‘rab turib, Navoiyning zikri kecha-kunduz Sening otingdir, ammo
umidim shuki, uni nom (ot) chiqarish, g'ururlanishdan saglasang,
balki nom chiqarishga bois bo‘ladiganlardan ham xalos etsang,
degan mazmundagi maqta’sini keltiradi.

Yuqorida keltirilgan muxammas matni va tahlilidan shu narsa
ma’lumki, Allohni borliqdagi ashyolarda aks etgan sifatlari orqali
tanish mumkin. Ammo ana shu sifatlarni tanish, bilish va ular orqali
Parvardigori olam zotini tanib olish ham oson emas.
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Muxammas misralarining asl mohiyati ilohiy ishq va oshiglik
tarannumidir. Hazrat Navoiy ijodini sevib o‘qigan va u zotni o‘ziga
ustoz deb bilgan Huvaydo “Zihi har lahni bulbul savtining zotingg‘a
isboti” deb boshlanuvchi hamd g‘azaliga yozgan taxmis muxammasi
orqgali ustoziga bo‘lgan buyuk ehtiromini namoyon qilgan.

Alisher Navoiy va Huvaydoning mazkur she’rlaridagi

tafovutlarni quyidagi jadvalda ko‘rish mumkin:

Alisher G‘azal matni Huvaydo/|/Muxammasda
Navoiy muxammasi | keltirilgan g‘azal
g‘azali bandlari matni
baytlari
1-bayt Zihi har lahni bulbul | 1-band Zihi har lahn bulbul
savtining zotingg‘a surati zotingdin isboti,
isboti, Jahon bog'ida har
Jahon bog‘ida har gul gul yafrog'i husnungni
yafrog'i husnungg‘a mir’oti.
mir’oti.
2-bayt Vujudi zarraning | 2-band Vujud zarraning
mumkin emas to sobit mumkin emas to sobit
o‘lmas mehr, ermas mehr,
Ne hojat zarra xaylidin Na hojat zarra xaylidin
quyosh zotig‘a isboti? quyosh zotig‘a isboti?
3-bayt Bo‘lub zotingda ojiz har | 3-band Xirad zotingg‘a
sifat ichinda mavsufi, tashbeh aylamakka har
Oningdekkim qila na fikr aylar,
olmay sifoting sharhini Takallum anda yo'l
zoti. tobmas magar hayhot-
hayhoti.
4-bayt Xirad zotingni tashbih | 4-band Erur _har  zarra
etgali har fikrkim aylab, magbulung quyoshdin
Takallum anda yo'l zarra qilg‘ondek,
topmay magar hayhot- Quyosh ul zarradin
hayhoti. aylab  sharaf  birla
mubohoti.
5-bayt Ne qahring =zahridin | 5-band Bolub zotingg‘a ojiz
emin bo‘lub har sokini har sifat ichida mavsufi,
masjid, Aningdekkim
Ne lutfung bodasidin devolman ham sifating
noumid ahli xaroboti. sharhini zoti.
6-bayt Ne zarra bo‘lsa | 6-band Ne qahring zahrimni
magbulung quyoshdin emin bo‘lub bir sokin
zarra qilg‘ondek, masjid,
Quyosh wul zarradin Na lutfung bodasidin
aylab  sharaf birla noumid ahli xaroboti.
mubohoti.
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7-bayt Navoiy zikri otingdur, | 7-band Navoyi zikr otingdur
umidi ulki, qutqorsang, umidi ulki qutqarsang,
Ani ot istamakdin, Aning ot istamakdin,
balki andinkim bo‘lur balki andinkim bo‘lur
oti. oti.
Xulosa

Xulosa sifatida shuni ta’kidlash o‘rinliki, mumtoz ada-
biyotimizda taxmis-muxammaslar biror shoirga izdoshlik,
maslakdoshlik, uning g‘azalidan ta’sirlanish, ilhomlanish, unda o'z
fikr-kechinmalariga hamohanglik ko‘rish asosida yuzaga kelgan.
Huvaydo “Devon”ida ilm ahliga ma’lum bo‘lgan 3 muxammasi o‘rin
olgan. Ulardan biri So‘fi Olloyorning “Ezdi bag'rim, teshti ko‘’ksum
dog'i hijronim mening” deb boshlanuvchi munojot g‘azaliga taxmis
qilib yozilgan. Shoir taxmis yozishda ustozi Alisher Navoiyning aynan
hamd g‘azalini tanlashi bejiz emas. Chunki shoir ijodi boshdan oxir
diniy-tasavvufiy, so‘fiyona ruhga yo‘g‘rilgan. Hayotini halol mehnati
bilan, toat-ibodatda o‘tkazgan taqvodor inson bo‘lgan shoir Huvaydo
oz muxammasida asos qilib olgan Navoiy g‘azalidagi fikrlarni
rivojlantirgan, kechinmalarni badiiy sharhlab, mavzuni kengaytirgan
hamda o'z muxammasida Navoiy kabi ilohiy ishqni tarannum etgan.

Huvaydo turli janrlarda galam tebratar ekan, har bir janrda
0‘zining badiily mahoratini namoyon eta olgan. She’riy shakllarning
yangi imkoniyatlarini kashf qilishga intilgan. Uning g‘azallari,
mustazodlari, musaddas-u muxammaslari o‘quvchida zavg-shavq
uyg‘otadi, oliy insoniy fazilatlarni shakllantirish uchun xizmat qiladi.
Shu bois olima Suyima G‘aniyeva: “Shoir ishqi majoziy hayotda ham,
ishqi haqiqiy hayotda ham ajib ehtiros bilan, najib dardmandlik bilan
galam tebratadi. Shoir she’riyatida didaktik ohanglar ham yetakchi
o‘rin tutadi. Lekin ular shunchaki quruq pand-u nasihatlar emas,
ularning asosida g‘amdan, nochorlikdan yaralgan donolikni ugamiz.
Shoirning qator g‘azallarida isyonkorona ruh shu qadar yolqinliki,
beixtiyor otash haroratini his etamiz. Tasavvufiy g‘azallarda esa
e'tiqodda ustuvorlik, iymonda poklik tarannum qilinadi, ruhiyatni
Hagq sari izchil yonaltirishga da’vat etiladi” [Huvaydo 2009, 4] deb
yozgan edi.

Salaflari gatori Xojanazar Huvaydo ijodi ham Islom dinining
targ‘ibotiga oz hissasini qo‘shgan, dinning go‘zalligini, uning
murakkabligini va keng qamrovliligini isbotlashga bel bog‘lagan.
Umuman olganda, mumtoz adabiyot Qur’on bulog‘idan suv ichgan,
Hadis tarovatlaridan ilhomlangan, desak mubolag‘a bo‘lmaydi.

Darhagqiqat, Huvaydo nazmining asl mohiyatini bugungi foniy
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dunyo manfaatlariga tikilgan foniy koz bilan ko‘rib bo‘lmaydi. Hayot
tilsimlarini yechish, dunyoni mukammal ko‘rish, hagiqatni teran
anglash, insoniy kamolot pillapoyalaridan sobitqadam ko‘tarilish
uchun Huvaydo ijodini doimiy hamrohimizga aylantirmog‘imiz
lozim.
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Abstract

Khojanazar Huvaydo is one of the prominent poets of Uzbek
literature of the 18th century, famous for his lyrical poems and epics. His
lyrical legacy was published as a devan. The article compared the poet’s
published book with the lithograph «Huvaidoyi Chimyoni» kept in the
Bukhara Museum of Literature and Art. Also, a mukhammas attributed to
Navoi’s ghazal, unknown to the scientific community, is being published for
the first time. The text of mukhammas was converted from the old Uzbek
script to the current one and subjected to ideological and artistic analysis.
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Abstrakt

Sharq xalglari adabiyotida Yusuf alayhissalom haqidagi qissa
behad mashhur bo'lib, “Qissayi Yusuf”, “Yusuf va Zulayxo” va boshqa nomlar
bilan ushbu mavzuda yuz ellikka yaqin ijodkor asar bitgan. Turkiy tilda
bitilgan "Yusufva Zulayxo"larning o‘zi ham qirqdan ortiq. Maqolada Durbek
nomiga nisbat berilgan “Yusuf va Zulayxo" dostonining kompozitsiya va
mavzu o0'ziga xosligi haqida so‘z yuritilgan. Doston gissa talqinlari tarixida
alohida o‘rin tutadi. U boshqa talginlarda uchrab turuvchi sharh, foyda,
savol, javob hamda ko‘pversiyalilik kabi turli uslubiy unsurlardan xolidir.
Asardagi voqealar izchil rivojlanib boradi. Shuningdek, asardagi ishq
mavzusining takomil topib, sof ishqiy asarga aylanishida ham muallifning
alohida xizmatlari bor. “Yusuf va Zulayxo” ota va o'g‘il munosabatlari ham,
Zulayxoning Yusuf alayhissalomga bo‘lgan ishqi ham teng tasvirlangan
dostondir. Bu masalalar maqolada qissaning boshqa talqginlari bilan
mugqoyasada ochib berilgan.

Kalit so‘zlar: Yusuf alayhissalom, turkiy adabiyot, syujet,
kompozitsiya, tahlil, talqgin.

Kirish

Yusuf va Zulayho singari G‘arbda ham, Sharqda ham birday
mashhur qissa bo‘lmasa kerak. U asrlar davomida gayta-qayta
galamga olinib, shu asosda arab, fors-tojik, o‘zbek, turk, ozarbayjon,
turkman, tatar, kurd, gruzin va boshqga xalglar adabiyotida ko‘plab
she’riy va nasriy asarlar yuzaga kelgani ma’lum. Mualliflari orasida
Firdavsiy, Ibn Sino, Ansoriy, Ali, Rabg‘uziy, Jomiy, Hoziq, Andalib
kabi mashhur san’atkorlarning nomlari borki, bu hol unga bo‘lgan
gizigishning ne chog‘libaland bo‘lganligini ko‘rsatib turadi. Qissaning
shuhrati bizning kunlarimizda ham so‘ngan emas. Qissa hamon
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galam ahlini to‘lginlantirib, ularni yangi-yangi asarlar yaratishga
ilhomlantirib kelmoqda.

Ushbu silsiladagi asarlardan biri “Yusuf va Zulayxo”
dostonidir, u odatda Durbek nomiga nisbat beriladi. Dostonga ilk
bor taniqli adabiyotshunos Y.E.Bertels e’tibor qaratgan edi. Uning
o‘tgan asrning 40-yillarida yozilgan “O‘zbek shoiri Durbek va uning
xushsurat Yusuf haqidagi dostoni” nomli maqolasi asarning yozilish
tarixi, g‘oyaviy-badiiy xususiyatlari va ozbek mumtoz adabiyoti
taraqqiyotida tutgan o‘rni kabi muhim masalalarga bag‘ishlangan
[BepTenbc 1944]. Keyinchalik S.Haydarov “O‘zbek dunyoviy
adabiyoti taraqqiyotida Durbekning roli” nomli nomzodlik
dissertatsiyasini yozib, unda “Yusuf va Zulayxo” dostonining
yozilish tarixi, obrazlar tizimi, g‘oyaviy mazmuni va shoirning
poetik mahorati yuzasidan oz mulohazalarini bayon etadi
[XaizapoB 1962]. E.Rustamovning ozbek va fors-tojik adabiyoti
ozaro qiyoslangan doktorlik dissertatsiyasining bir bobi ham
“Yusuf va Zulayxo”ga bag‘ishlangan. Muallif asos manba, dostonning
mavzu o‘ziga xosligi kabi masalalarga e’tibor qaratgan [PycramoBn
1966]. N.Mallayev esa “O‘zbek adabiyoti tarixi” darsligida asarning
muallifi, yozilish sanasi, g‘oyaviy-badiiy xususiyatlari, obrazlar tizimi
hagida ma’lumot beradi [MassaeB 1965, 270-286]. B.Valixo‘jayev,
E.Shodiyev, F.Sulaymonova, E.Fozilov, ].Lapasov tadgiqotlarida esa
asosan asar muallifi haqida so‘z yuritilgan [Banuxy:xaeB 1974, 140;
[HoaueB https://e-adabiyot.uz/maqola/70; CynaiimoHoBa 1973,
152-157; ®o3us10B, Jlanacos 1974 (1)].

Garchi mavjud ishlarda asarning mavzu va g‘oyalar olami,
timsollar tizimi yuzasidan ayrim qimmatli mulohazalar bildirilgan
bo‘lsa-da, mavzu va g‘oyalar olami ham, timsollar tizimi ham,
shuningdek, asar muallifining qissa talginidagi o‘ziga xos mahorati
ham chuqur tahlildan o‘tkazilgan emas. Qolaversa, tadqiqotlarning
aksariyati o‘tgan asr, sho‘rolar davriga mansubligi sabab unda bayon
qilingan fikrlar ko'p jihatdan eskirib, oz ahamiyatini yo‘qotgan.
Binobarin, asarni yangidan tadqiq etish, unga xolisona baho berish
davr talabidir.

Asosiy qism

Doston muallifi oz asarini yozishda mavjud manba va
an’analardan fayzyob bo‘lgan. Buni shoirning ozi ham asar
muqaddimasida alohida qayd qiladi. Shoirning uqtirishicha, ularning
avvalgisi “Qur’oni karim” bo‘lgan:

Goh o‘qur erdim zi Kalomi Iloh [Durbek 1959].
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Yoki:
Jumla qisas voqeasin sarbasar
Tengri kalominda berib bu xabar.

Bundan tashqari, shoir Yusuf va Zulayxo sarguzashtlari
hikoya qilingan bir emas, bir necha kitoblarni ham o'qib chiqqan:

Goh kutub ichra qilur erdim nigoh.

Ulardan biri, aftidan, anbiyolar gissasi bo‘lgan:

Goh boqar erdim zi kitobi qisas,
Goh ichar erdim zi sharobi g‘usas.

Shoir shu o‘rinda asos manbaga ham ishora qiladi: shoir
“turkiy til bila nazm”ga solgan asar forsiy tildagi nasriy bir qissa edi:

Nasr edi bu qissa dag'i forsi,
Erdi anga jon ko‘zi nazzorasi.

XV asrgacha yaratilgan asarlar orasida forsiy tilda yozilgan
birgina nasriy qissa bor. U “Anis ul-muridin va-sh-shams ul-majolis”
(“Muridlar do‘sti va majlislar quyoshi”) deb nomlangan bo‘lib, uning
muallifi mashhur shoir va adib Abdulloh Ansoriydir. Professor
E.Rustamov har ikki asarni diqqat bilan qiyoslab, bu doston
uchun asos bo‘lgan manba haqigatan ham “Anis ul-muridin”dir,
degan xulosaga keladi. Har ikki asar syujet yo‘nalishining umumiy
oxshashligidan tashqari, ularda shunday epizodlar borki, ular “Anis
ul-muridin”da ham, “Yusuf va Zulayxo”da ham deyarli bir xil. Ular
gatoriga, masalan, og‘a-inilarning Yusuf alayhissalomning qotili
sifatida sahrodan bo'ri tutib keltirishlari, Ya’qub alayhissalomning
tushida Azroildan Yusuf alayhissalomning o‘likmi-tirikligini
sorashi, Yusuf alayhissalomning akalarini sehrli tos yordamida
soroqga tutishi, Bashirning Ya'qub alayhissalomdan ilgari ko'r
bo‘lib qgolgan onasi bilan uchrashuvi va boshqalarni Kiritish
mumkin [PycTtamoB 1966, 701-723].

Biroq shoir nasriy qissaga shunchaki she’riy tus berib
go‘ya qolgan emas. U “Anis ul-muridin”da mavjud bo‘lgan barcha
epizodlarni emas, balki o'z g'oyaviy niyatiga xizmat giladigan
o‘rinlarnigina asarga kiritgan. Shunda ham ularni butunlay qayta
ishlagan. Jumladan, “Anis ul-muridin”da Yusuf alayhissalom
akalarini so‘roq qilayotgan chog'ida bo‘lib o‘tgan voqealarni tos
tilidan Yusuf alayhissalomning o‘zi bayon qiladi. Lekin akalari Yusuf
alayhissalomning so‘zlariga ishonmay, uning so‘zlarini yolg‘onga
chigaradilar. Durbek tosning o‘ziga til bag‘ishlagan. Bu, albatta,
voqealar rivojiga ishonarli tus bergan. 0z qilmishlarini bevosita tos
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tilidan eshitgan og‘a-inilar sirlari fosh bo‘lib, uyatdan bosh egishga
majbur bo‘ladilar.

“Yusuf va Zulayxo” muallifining “Anis ul-muriddin”ga
va umuman, qissa talginlariga ijodiy munosabati doston kom-
pozitsiyasida ham ko‘zga tashlanadi. Ma'lumki, “Anis ul-muridin” -
so‘fiyona asar. O‘n to'rt bobdan iborat bo‘lgan bu asarning har bir
bobida sufiy shayx Yusuf alayhissalom zarguzashtlaridan ma’lum
bir epizodni hikoya qilib, uning so‘fiyona talqin qilishga, shu
munosabat bilan so‘fiyona ma’rifatga xos muhim bir masalani bayon
etishiga intiladi. Masalan, “Ya’qub alayhissalom tush ko‘rdi. Tushida
Yusuf alayhissalom ko‘prik ustida edi. O‘n bo‘ri uni g‘ajish maqsadida
qisib keldi. Ammo bo‘rilarning biri uni asrab qoldi. Shu holda u
ko‘rdiki, yer yorilib, Yusuf alayhissalomni oz qa’riga oldi. Shundan
so'ng Ya'qub alayhissalom Yusuf alayhissalomni hargiz sahroga
yubormadi, hargiz huzuridan yiroqlashtirmadi, uni kechalari
yonida olib yotar va ko‘z tegmasin deb duo qilar edi. Kechalari uning
jamolidan ko‘z uzmas, agar nogoh uxlab qolsa, Yusuf alayhissalom
chehrasiga nazar solay deb darhol uyg‘onar edi” [PycramoB 1966,
683].

Ansoriyning yozishicha, Ya'qub alayhissalom ham, Yusuf
alayhissalom ham, ular o‘rtasidagi do‘stlik va muhabbat ham
ramziy ma’'noga ega. Ushbu epizoddan kelib chiqadigan so‘fiyona
g'oya shunday: kechalari Haqning yodida ko'z yummaslik va
kunduzlari halovat bilmaslik kerak, ya’ni kecha-yu kunduz Haq
taoloning zikri bilan mashg‘ul bo‘lmoq kerak.

Ko‘rinadiki, “Anisul-mudirin”’da voqgealar bayoni ikki chizigli
bo‘lib, asar badiiy to‘qimasida bir-biri bilan bog'liq ikki gatlam
mavjud:

1) Yusuf alayhissalom sarguzashtlarining tasviri;

2) muallifning so‘fiyona mulohazalari.

Bundan tashqari, Ansoriy Yusuf alayhissalom sarguzasht-
larini hikoya qilar ekan, bir o‘rinda muayyan epizodning bir emas,
bir necha variantlarini keltiradi. Ansoriy asari haqida E.Rustamov
shunday deb yozadi: “Abdulloh Ansoriyning “Anis ul-muridin” asari
aniq syujet chizig‘iga ega emas. Unda Yusuf alayhissalom haqidagi
qissaning turli versiyalari yordamida muallif “Qur'on”da qisqa
tasvirlangan epizodlarni sharhlab boradi” [Pycramos 1966, 681].

Rivoyada ikki chiziqlilik va bir epizodning turli variantlarini
keltirish “Anis ul-muridin”dan tashqari, Firdavsiy, Ali, Rabg‘uziy,
Shayyod Hamza asarlarida ham uchraydi. Bundan tashqari, mazkur
mualliflarning asarlarida bevosita arab tilida keltirilgan oyat va
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hadislar ham bor.

Shunday qilib, gissa vogealarini u yoki bu tarzda sharhlab
borish, ayrim epizodlarning bir emas, bir necha ko‘rinishlarini
keltirish hamda oyat va hadislarga murojaat etish Durbekka qadar
Yusuf alayhissalom haqidagi asarlar uslubida yetakchi bo'lib
kelgan edi. Bunday uslubning, albatta, oz ijobiy va salbiy jihatlari
bor. G.A.Gorbatkina shu munosabat bilan yozadiki: “Bu ham
san’atkorning an’anaviy syujetni yangicha talqin qilishga, vogealar
va qahramonlar xatti-harakatlarini o‘ziga xos tarzda tasvirlashga,
o'z qarashlarini ifodalashga, ko‘hna mavzulardan foydalanib,
yangi asarlar yaratishga bo‘lgan intilishining yana bir isbotidir”
[Top6aTkuHa 1967, 117]. Ko'p versiyalilikka kelsak, u birorta ham
tafsilotni nazardan qochirmay, syujet vogealarini to‘la va mukammal
gavdalantirish imkonini beradi.

Biroq shuni ham aytish kerakki, shoir shaxsiy qarashlarining
asar badiiy to‘gimasidan keng o'rin egallashi, buning ustiga,
umumlashma mulohazalar tarzida ochiq bayon qilinishi hamma
vaqt ko‘ngildagidek natija beravermasligi, aksincha, asar ta’sir
kuchining susayishiga sabab bo‘lishi mumkin, kop versiyalilik, ya'ni
bir o'rinda bir necha variantning keltirilishi esa syujet izchilligiga
zarar yetkazishi, obrazlarni ichki mantiq va yaxlitlikdan mahrum
qilib, ularning ma’naviy-ruhiy qiyofasida bir-birini inkor qiluvchi
holatlarni yuzaga keltirishi mumkin.

Durbek dostoni salaflari asarlarida yetakchi bo‘lgan bu kabi
ikki chiziglilikdan ham, ko‘p versiyalilikdan ham butunlay xoli
asardir. Unda vogealar qat’iy va izchil tarzda inkishof eta boradi.
Ammo asarning o‘ziga xosligi shu bilangina cheklanmaydi. Barcha
nazmiy va nasriy “Yusuf va Zulayxo”larni, ayrim istisnolarni hisobga
olmaganda, syujet va mavzu e’tibori bilan ikkiga ajratish mumkin:

1) asar markazida Yusuf alayhissalom va Ya’qub alayhissalom,
ya'ni ota va o‘g'il munosabatlarining tasviri turuvchi asarlar;

2) asar markazida Yusuf alayhissalom va Zulayxo, ya'ni
ishqiy munosabatlar tasviri turuvchi asarlar [BaauxyxaeB 1974,
140; Pygenko 1986, 39].

“Firdavsiy dostonidagi markaziy masala Zulayxo epizodi
emas, balki ota va o‘g‘ilning otashin muhabbatidir, - deb yozadi
Y.E.Bertels. - Dostonda Yusuf alayhissalom va Ya'qub alayhissalom
munosabatlari nafis va fidokorona muhabbatning ulug‘vor
manzarasiga aylantirilgan. Asosiy fojia ota va o‘g‘ilning oz emas, ko‘p
emas, roppa-rosa qirq yilga cho‘zilgan judoligidir” [BepTenbc 1935,
61]. Y.E.Bertelsning mazkur sozlarini Ali, Shayyod Hamza, Suli Fagih
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va Rabg'uziy asarlariga ham bemalol tatbiq etish mumkin.

Ikkinchi guruhga mansub asarlarning mumtoz namunasi
Abdurahmon Jomiyning “Yusuf va Zulayxo” dostonidir. Bu xil
asarlarda ota-og‘il munosabatlari keyinga surilib va hatto ularning
gayta topishuv voqealari tasvirdan butunlay tushib qolib, asosiy
e’'tibor Zulayxoning Yusuf alayhissalomga bo‘lgan ehtirosli muhab-
bati tasvirga qaratiladi [2Komuit 1974].

Bu jihatdan olganda, Durbek Zulayxo ishqini salaflariga
garaganda kengroq va batafsilroq tasvirlab, uni asarning yetakchi
mavzularidan biriga aylantirdi. Asarda har ikki mavzu: ota va og‘il
mavzusi ham, ishq mavzusi ham teng tasvirlangan, deb aytish
mumkKin.

Yusuf alayhissalomning saodatli kunlari ham, baxtsizligi
ham uning otasiga bo‘lgan muhabbati va sadoqati bilan chambar-
chas bog'ligq. Uning axloqi nechog'li yuksak, farzandlik tuyg'ilari
naqadar pok va samimiy ekanligini toshbag‘ir akalarining fitna va
xiyonati oshkor bo‘lgan dastlabki sahnadayoq ko‘rish mumkin.
Keksa otalarini aldab, dashtni tomosha qildirish bahonasida Yusuf
alayhissalomni o‘zlari bilan sahroga olib kelgan munofiq og‘alar
“Barcha yomonlikka qilib ittifoq”, ukalarini o‘ldirish qasdida “Har
biri zanbur kabi urdi nish”. Nogahoniy zulmdan yuragi qo‘rquv va
dahshat bilan to‘lgan Yusuf alayhissalomning rahm-shafqat so‘rab
gilgan nola-yu iltijolari og'alarining tosh qotgan ko‘nglini zarracha
bo‘lsin yumshatmaydi. Oqibat “gul tani” qonga bo‘yalib, tuproq uzra
murdavor yiqilgan Yusuf alayhissalom otasining so‘zlarini esga
oladi:

Dedi: — Eshitmadim otamning so‘zin,
Ko‘rmay o‘larman u muborak yuzin.

Yusuf alayhissalomning otamning so‘zlariga kirmadim, deb
pushaymon bo‘lishi, uning muborak yuzini ko‘rolmay o'lib keta-
man, deb afsus-nadomat chekishining oz sabablari bor. Dostonda
tasvirlanishicha, Yusuf alayhissalom Ya’qub alayhissalomning far-
zandlari orasida go‘zallikda ham, odob-axloqda ham tengsiz bo‘lib,
otasining “chashmi charog'”, “nuri basari” edi. Shuning uchun
ham Ya'qub alayhissalom uni “Qo‘ymas edi zarra qoshidin yiroq”.
Yusuf alayhissalomning ham subh-u shom ota xizmatida bo‘lishi,
ota va og'il o‘'rtasidagi gaynoq mehr va muhabbat og‘a-inilar qalbida
hasad, adovat tuyg‘ularini uyg‘otadi. Ular ukalarini yo‘q qilish pay-
iga tushadilar. Yusuf alayhissalom ko‘rgan tush - unga oy, quyosh
hamda o‘n bir yulduzning sajda qilishi og‘alar qalbidagi hasad o‘tini
alanga oldiradi. O‘g‘illarining xusumatini ich-ichidan his qilgan
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Ya'qub alayhissalom Yusuf alayhissalom unga tushidan xabar bergan
chog‘da aytgan ediki, bu tush izzat-u davlat tushidir, uni og‘alaridan
pinhon saqlamog'i darkor, chunki ularning Yusuf alayhissalomga
hasadi beadad, bu hasaddan Yusuf alayhissalomning joniga ko‘p
mehnat-u alam tushishi mumkin.

Ammo Yusuf alayhissalom ota nasihatini darrov unutadi:
“Yusufi Siddiq uyg‘onib magar, Qildi og‘alariga tushdin xabar”.
Bugina emas. Yusuf alayhissalom ko‘rgan tush sabr kosalariga
quyilgan so‘nggi tomchi bo‘lgan og‘alar Ya'qub alayhissalomning
oldiga kelib, Yusuf alayhissalomni dasht tomoshasiga olib borishga
ruxsat so‘raydilar. Garchi shoir ochiq aytmasa-da, ma’lum bo‘ladiki,
Yusuf alayhissalomning ko'nglida ham sayr mayli bor. Lekin Ya'qub
alayhissalom uni kozidan yiroqlatishga rozi emas. Shoir otaning
mehr va tashvish to‘la so‘zlarini bayon qilar ekan, shu o‘rinda Ya’qub
alayhissalomning otalik mehrini g‘oyat ta’sirchan shaklda ifodalovchi
va qahramonlar taqdirini tubdan o‘zgartirib yuboruvchi, ularning
nihoyasiz dard-u alam bilan sug‘orilgan tuyg'u va kechimalari
tarixida g‘oyat muhim o'rin tutuvchi ikki tafsilni tilga oladi: nuri
basar, pirohan. Ya’qub alayhissalom deydiki, uning uchun barcha
farzandlari ham aziz-u mukarram. Biroq Yusuf alayhissalom nuri
basar yanglig’, uning o‘zigina emas, hatto ko'ylagi ota ko‘zidan bir
lahza yiroq bo‘lsa, “Bo‘lur ul lahza toqati toq”. Shunday ekan, Yusuf
alayhissalomning o'yin-kulgi deb keksa otasini g‘am-tashvishga
tashlab ketishi odobdan emas:

Xossa emasdur u tariqi adab,
Yusuf agar qilsa bu lavh-u tarab.

Ko‘ksiga pichoq gadalgan chog‘da “tariqi adab”ga xilof ish
qilganligini eslab, Yusuf alayhissalomning qalbi achchiq alam va iz-
tirob bilan to‘lishi, mehribon padarining muborak yuzini ortiq ko‘ra
olmasligini o‘ylab faryod chekishi shu tufaylidir.

Yusuf alayhissalomning onasi qabri ustida ko‘targan faryo-
di gqahramon farzandlik tuyg‘ulari namoyon bo‘lishining yana
bir manzarasi. Shoir ushbu voqeani qahramon ruhiy holatining
umumiy oqimi bilan bog'liq holda tasvirlashga muvaffaq bo‘lgan. Yu-
suf alayhissalomni Moliki tojirga sotgan og‘alari aytadilarki, qullarin-
ing uch aybibor: u o‘g'ri, yolg‘onchi va qochqoq. Shuning uchun uning
oyoqglarigakishan, bo‘yniga g‘ul solishlozim. Shoir Yusufalayhissalom
og'‘alarining xatti-harakatlarini tasvirlar ekan, inson ruhining nozik
bilimdoni sifatida ish ko‘radi. Yusuf alayhissalom og‘alari uchun
eng katta xavf uning bandilikdan qochib ketib, yolg‘onchiliklarining
fosh bo‘lishi, shuning uchun Moliki tojirga Yusuf alayhissalomning
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go‘l-oyoqlarini bandda tutishni maslahat beradilar.

Oyog‘ida zanjir, bo‘ynida g'ul, egnida o‘g'ri kabi eski shol
Yusuf alayhissalom yo‘lda onasining gabriga duch kelgan chog‘da
0'zini gqabr ustiga tashlab faryod ko‘taradi:

Dedi: Ayo, mushfig-u zebo onam,
Kuydi bu band ichida miskin tanam!
G‘ul bila zanjir erur hamdamim,

Egay eding dunyada bo‘lsang g‘amim.
O‘g'ri kabi egnimadur eski shol,

Bu ne alamdur-u, bu ne dard-u hol?!
Banda debon sotdilar oxir mani,
Bosh ko‘tarib ko‘rgil, onam, bandani.
Dard-u alamdur manga bas beadad,
Vagqti erur, emdiki qilsang madad.

Yusuf alayhissalomning ushbu so‘zlari taqdirning noga-
honiy zarbasidan esankirab qolgan, bu yorug’' olamda dardini
so‘rguvchi bir mushfig-mehribon topmay, “onasining sovuq go‘ridan
yupanch, taskin qidirgan” (Bertels) g‘aribi bechoraning hasrat to‘la
nolasidir. Qabrdan chigqan sadoda onaning mehr va tashvish to‘la
ovozi quloqqa chalinadi:

Dedi: Ayo, ikki ko‘zim ravshani,
Boshdin oyoq o‘rtading, o‘g‘lim, mani.
Bu ne alam, bu ne jazodur sanga,

Bu ne sitam, bu ne jafodur sanga?!
Ayladi nolang bu yurogim firor,
Qolmadi ruhimda sabot-u garor.

Mazkur epizod Durbek talginida Yusuf alayhissalom foji-
alari va og'alarining shafqatsizligini bo‘rttirib ko‘rsatuvchi g‘oyat
ta’'sirchan manzaraga aylangan. Onaning taskinbaxsh so‘zlarida
muhim bir nuqta bor. Yusuf alayhissalomning, uni o‘ldirmoq
gasdida pichoq ko‘targan og‘asiga aytgan so‘zlari bilan onasining
Yusuf alayhissalomga aytgan so‘zlari bir-biriga yaqin. Yusuf
alayhissalom o‘z kulfatlarining sababi Tangrini unutish ekanligini
ta’kidlasa, onasi o‘g‘liga aytadiki, “u jumla murodiga yetmog‘i uchun”
Tangriga sig‘inishi va sabr qilishi lozim, chunki bu jafolar uning
gismatida bor:

Senga chu meros erur bu alam,
Tangriga sig‘in, yemagin o‘zga g‘am.

Zulayxoning Yusuf alayhissalomni xilvat haramga chorlash
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lavhasida Yusuf alayhissalomning iymon-e’tiqodi, otasiga bo‘lgan
muhabbat va sadogati yana bir bor imtihondan o‘tadi. Ammo bu
Zulayxoning “komi dil” topish yo‘lidagi birinchi intilishi emas. Yusuf
alayhissalomni Misrda uchratib, u bilan bir gancha “subh-u shom”
birga bo‘lgan Zulayxoning vasl ishtiyoqi behad oshgan edi. Lekin
Yusuf alayhissalom uning istagini rad etadi: visolning vaqti-soati
bor, “vasl ayyomi” kelguncha sabr qilmoq lozim:

Men dag'i hijron o‘tidinman kabob,
Sabr gilurmanki, yomondur shitob.
Sabr-u tahammulda toparbiz visol,
Vaqti yetib o‘tsa basi moh-u sol.

Yusuf alayhissalom iymon-e’tiqod va hayotiy xulosalarin-
ing ixcham ifodasi bo‘lgan mazkur misralar mohiyat e’tibori bilan
Yusufi Siddigning so‘zlaridir. Agar Yusuf alayhissalomning taqdi-
ri: uning g‘am-u anduh chekib “tuman izzi joh” topishi haqida
avval otasi, so'ng onasi bashorat qilgan bo‘lsa, endi ko‘rinadiki, Yusuf
alayhissalom o'z qismati, xususan, Zulayxo bilan “oqibatulamr” bir-
ga bo'lishidan xabardor. Bu safar Yusuf alayhissalomning so‘zlarida
ikkilanish yoki oz ahvolidan shikoyat ohanglari sezilmaydi. Sidq,
sabr uning mohiyatiga aylangan bo‘lib, Yusuf alayhissalomning
xulosalari qat’iy hukm, hikmat tusini olgan:

Sabr bila aylali andeshani,
Urmaling oyoqqa bu kun teshani.

Shoirning ushbu epizodni ne chog'li oziga xos talqgin qil-
gani, dostonning umumiy g‘oyaviy yo‘nalishi hamda mazmuniga
bo‘ysundira olganini yaxshiroq tasavvur qilish uchun uni qissa-
ning boshqa versiyalari bilan muqoyasa qilishga to‘g‘ri keladi. Yusuf
alayhissalom va Zulayxoning xilvat haram yoki saroydagi uchrashuv
sahnasida Yusuf alayhissalomning ma’naviy-axloqiy qiyofasini
namoyish qiluvchi ikki nuqta bor:

1) Yusuf alayhissalomning Zulayxoga oniy mayli;

2) bu mayldan ozini tiyish sabablari.

Manzaraning umumiyligiga garamay, bu ikki holat Yusuf
alayhissalom qissaning turli poetik talginlarida bir-biridan jiddiy
farq qiladi. Jumladan, Rabg‘uziyning “Qissai Yusufi Siddiq alahis-
salom”ida aytilishicha, Zulayxoning ishtiyoqi haddidan oshgach,
enagasi kop oltin-kumush sarf qilib, gozal bir saroy qurdiradi.
Bu saroy yetti xonali bolib, uning devorlariga Yusuf alayhissalom
va Zulayxoning turli holatlardagi suvratlari chizilgan edi. Uy bit-
gach, Zulayxo enagasiga amr qiladiki, Yusuf alayhissalomni saroyga
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boshlab kelsin. “Qachon Yusuf alayhissalom Zulayxo o‘tirgan evga
kirdi ersa, Zulayxoni ko'rdi: bezanmish yinchka, yufqa tonlar kiyib”.
Zulayxo visol istagida bo‘ladi. Lekin Yusuf alayhissalom rad etadi.
Yusuf alayhissalomning so‘zlaridan ma’lum bo‘ladiki, buning ikki
sababi bor: “biri yer, ko’k Tangrisidan qo‘rqarmen, ikkinchi meni
sotqun olib, muni ezgu tutgil tegandan qo‘rqarman” [Rabg‘uziy 1991,
121-123].

Durbek dostonida ham Yusuf alayhissalomning Zulayxoga
mayl qilish sabablari Rabg‘uziy qahramoniga oxshash: Zulayxoning
go‘zalligi va Yusuf alayhissalomning yigitligi. Durbek bu sahnani
ancha qisqa tasvirlaydi: Yusuf alayhissalomga atab qasr qurilishi,
Zulayxo va Yusuf alayhissalom o‘rtasidagi dastlabki suhbat tushirib
goldirilgan. Shoir Yusuf alayhissalomning xilvat saroyga kelishi va
“yigitlik bilan g‘urur topishi”ni bir necha baytda tasvirlash bilan
kifoyalanadi:

Keldi, saroy ichiga qo‘ydi gadam,
Ko‘rdi: erur misli behishti haram.
Erdi Zulayxo o'zi chun huri in,
Mamlakati husn anga zeri nigin.
Xilvati xos erdi saroyi surur,

Topti yigitlik bila Yusuf g‘urur.
Yusuf o‘shal lahza Zulayxoga mayl
Qildiki, jam’ o‘lsa bu Mohu Suhayl.

Lekin Yusuf alayhissalom bu gunoh ishga qo‘l urmasliligi
lozim. Chunki uning o'zi Zulayxoga sabr qilishni maslahat bergan.
Yusuf alayhissalom biladiki, ular faqat sabr bilangina magsadlariga
yetishlari mumkin. Lekin ikkinchi tomondan, Yusuf alayhissalom
0z e’tiqodida ne chog'li mustahkam bo‘lmasin, insoniy mayl va
ehtiroslar hamda bu foniy dunyoning qusur va kamchiliklari unga
ham begona emas. Xilvat haramda Zulayxo bilan yolg‘iz qolgan
Yusuf alayhissalom ehtiroslar g‘alayoni garshisida bir lahza ojizlik
giladi. Shoir Yusuf alayhissalomning ahvolini, uning ruhidagi
ziddiyatni mahorat bilan tasvirlagan. Uning holi juda tang. “Xilvati
xos”da “yigitlik g'urur topib”, o‘rtada “shayton ishvagarlik” qila
boshlaydi. Ana shunday qaltis holatda uning ro‘parasida Ya’'qub
alayhissalom siymosi paydo bo‘lib, uni iymon va poklikka chorlaydi:

Nogah o'shal holda boqti kamin,

Ko‘rdi chu Ya’qub nabiy suvratin.
Dediki: Yusuf, xala qilma gunoh,

Nomayi a'molni gilma siyoh.
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Mehribon ota so‘zlari bir muddat Yusuf alayhissalom hushini
joyiga keltiradi, bir lahza ko'zi ochilib, gunohkorlik hissi uning
yuragiga achchiq iztirob soladi:

Yusuf o‘shal lahza topib intiboh
Dediki: Faryodima yet, ey Iloh!
Yusuf o‘shal nomani ko‘rgach ayon,
Tutdi o‘zun, gilmadi sharhi bayon.

Ammo lahza o'tmay ehtiroslar yana alangalanib, Yusuf
alayhissalom jism-u jonini kuydira boshlaydi:

Lahza-i ishq o'ti yana qildi zor,
Shahvat ila ushbu Azozilni ko'r.
Qasdi gunoh ayladi Yusuf yana,
Shahvat o'ti birla kuya, o‘rtana.

Yusuf alayhissalom murakkab ziddiyatlar girdobida qoladi.
Uni goh ota giyofasida gavdalangan iymon-e’tigod poklik sari
chorlasa, goh Zulayxo qiyofasida gavdalangan nafs oz domiga
tortishga intiladi. Shayton vasvasasi g‘olib kelib, uni ikkinchi bor
xiyonat sari yetaklaydi. Bu safar uning vijdoni qarshisida Aziz
suvrati namoyon bo‘ladi:

O‘trusida bo‘ldi Aziz oshkor,

Dedi: Xalo, Yusufi noe’tibor!

Men seni farzand dedim, beadab,
Sendin erur ushbu yomonlik ajab?

Gunohini anglab, qattiq xijil bo‘lgan Yusuf alayhissalom
(Qoldi gunohinda base munfail) bu musibatdan qutqarishni so‘rab
Tangriga nola qiladi:

Yusuf o‘shal lahza topib intiboh,
Dediki: Faryodima yet, yo Iloh!
Barchaga lutf-u karaming dastgir,
Meni qilur shahvat-u shayton asir.
Tangri inoyat qilibon ul zamon,
Berdi anga shahvat o‘tidin amon.

Shunday qilib, sadogat va xiyonat kurashida Yusuf alay-
hissalom qalbidagi farzandlik tuyg‘ulari g‘olib keladi: xiyonat va
gunohdan saglab qoladi. Yuzaki qaraganda voqealarning rivoji bu
fikrning teskarisini ko‘rsatganday bo‘ladi. Axir Yusuf alayhissalom
ota nasihatlarini emas, Azizi Misr dashnomini eshitib gunohdan ti-
yildi-ku! Ammo Ya’qub alayhissalom va Azizning so‘zlariga chuqur-
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roq nazar tashlansa, Yusuf alayhissalomning hagiqatan ham otasiga
bo‘lgan mehri tufayli gunohdan saglangani ma’lum bo‘ladi. Ya’qub
alayhissalom Yusuf alayhissalom qarshisida namoyon bo‘lgan
chog‘da unga nomai a’'molni siyoh qilmaslik to‘g‘risida so‘zlaydi.
Umuman olganda, bu so‘zlar Yusuf alayhissalomning alamli qis-
mati, sabr bilan saodatmand bo‘lishi haqidagi avvalgi bashorat va
nasihatlarning bevosita davomidir. Aziz esa to‘g'ridan to‘g‘ri uning
farzandlik tuyg‘ulariga murojaat qgiladi: Ajabki, farzand oz otasiga
xiyonat qilmoqda! Aziz Yusuf alayhissalomga uni o‘g'lim deganini
eslatish bilan kifoyalanmaydi, uni beadablikda ham ayblaydi. Yusuf
alayhissalomning avval ham bir marta tarki adab qilgani va adabsiz-
ligi tufayli boshiga qanday balolar tushgani ma’'lum. Shunday ekan,
Yusuf alayhissalomning farzandlik burchi haqidagi so‘zlar ta’sirida
“intiboh topishi” — g‘aflatdan uyg‘onishi g‘ayri shuuriy emas.

Bu fikrni “Yusuf va Zulayxo”dagi ko‘plab epizodlar,
jumladan, Yusuf alayhissalomning otasiga o‘zi haqida xabar
yo'llash voqgeasi hagida ham aytish mumkin. Bu voqgea gissaning
deyarli barcha talginlarida mavjud. Ammo u voqealar zanjirining
qayerida kelishi va qanday tasvirlanishiga qarab turlicha g‘oyaviy-
badiiy qimmat kasb etadi.

Durbek Zulayxoning Yusuf alayhissalomni xilvat haramga
chorlash epizodidagi singari, Yusuf alayhissalomning otasiga salom
yo'llash voqeasini ham to‘laligicha, butun tafsilotlari bilan olgan
emas. Uning dastlabki - Yusuf alayhissalom bilan tojirning Ya’qub
alayhissalom haqidagi savol-javobini tushirib qoldirgan. Buning
o‘rniga arabning tuyasi bilan bog'liq voqea tasvirini Kkiritgan.
Umuman, muayyan epizodni asar g‘oyaviy mazmuni bilan muvofiq
tasvirlash Durbek uslubi uchun xarakterli xususiyatdir.

Murodi hosil bo‘lmagan Zulayxo alam-achchiq ustida Yusuf
alayhissalomni zindonband qildiradi. Birodarlarining tuhmatlari-
dan qutulmay, yana ham mudhishroq tuhmat va kulfatlarga
yo'liggan Yusuf alayhissalom juda nochor ahvolda qoladi. Zindonda
unga fagat “mehnat hamdamu g‘ussa nadim” edi, xolos. Uni, aynigsa,
otasining firoqi qattiq giynar edi. U “hajr o‘tida o‘rtanib”, “toqati
toq bo‘lguncha yig‘lar”, “bir nafas ham otasini yoddan chigarmay”,
zora biror xabar kelib qolsa, degan umidda Kan’on yo‘liga intizor
tikilar edi. Nogahon sahar payti Yusuf alayhissalom oldida bir tuya
paydo bo‘ladi, u tilga kirib, Kan’'on mamlakatiga, “Hazrati Ya'qub
alayhissalom huzuriga roviy xabar” bo‘lib borayotganini aytadi. Tuya
ortidan yetib kelgan egasi bu holdan g‘azablanib, tuyani urish uchun
kaltak ko‘taradi. Ammo shu chog’ yer yorilib, arabning oyoqlarini

71



Abdulhamid QURBONOV
qisib qoladi. Bu holdan gungu lol bo‘lgan arabga Yusuf alayhissalom
deydiki, bu begunoh jonivorga qilingan zulm uchun bir jazodir. Arab
chin ixlos bilan tavba qilib, “Keldi-yu Yusuf qotiga qo‘ydi bosh”.
Yusuf alayhissalom so‘raydiki, “Ey arabi pok din, gayga borursan?”
U javob berib aytadiki, “Kan’on mamlakatiga” Kan'on so‘zini
eshitgach Yusuf alayhissalomning ko‘ngli bo‘shashib, koz yoshlari
bahor yomg'iri kabi quyila boshlaydi:

Yusuf eshitdi esa Kan’on otin,
Boshladi ko‘z yoshi qilib rigqatin.
Yig‘ladi ul zor chu abri bahor,
Qolmadi jonida sabot-u garor.

Qadrdon yurt nomini eshitib Yusuf alayhissalomning
ko‘zga yosh olishi va tuyg‘ular tug‘yonidan bir muddat gapira olmay
golishi real holat. Uning arabga qilgan iltimosi esa judolik va zindon
azoblari yurak-bag'rini tilka-pora qilgan jabrdiydaning alamli iltijo-
sidir:

Lazayi o‘tdi-yu dedi: Yo arab,

Tangri panohida yuru ro‘zu shab.

Xittayi Kan’onga yetishgan zamon,

Hazrati Ya’qubga borgil ravon.

Deki: Bu Kan’on elidin bir faqir,

Misrda zindonda bo‘lubtur asir.

Toating erur anga go‘yo chu farz,

Qullug‘ini qildi bitug‘ingga arz.

Topgay o‘shal band-u balodin xalos,

Sizdin erur anga duo iltimos.

Yusuf alayhissalomning ushbu iltimosida ikki muhim motiv
ko‘zga tashlanadi: “Kan’on elidin bir faqir’ning Misrda asirligidan
xabar berish va osha faqirning “band-u balolardan xalos” bo‘li-
shi uchun Ya'qub alayhissalomdan duo tilashi. Ikkinchi motivga
kelsak, ma’lumki, Ansoriy gahramoni zindon azoblaridan qutulish
uchun Xudoga iltijo qiladi. Adib Yusuf alayhissalomning iltijosini
saglagan holda wuni Parvardigordan Ya'qub alayhissalomga
ko‘chirgan, zindondan ozod bo‘lish uchun Yusuf alayhissalom
Ya’'qub alayhissalomdan o'z haqqiga duo qilishni so‘raydi. Bu kichik
o‘zgarish tufayli Yusufalayhissalomning tuyg‘u va kechinmalari uning
ma’'naviy-ruhiy olamidagi bosh fazilat bilan uyg‘unlik hosil gilgan.
Bu yerda ham sadoqatli farzandning sog‘inch tuyg‘ulari yangicha
ohanglar bilan sado beradi. Yuqorida ko‘rdikki, gahramonning qul
qilib sotilishi va g‘ariblik balolariga giriftor bo‘lishida uning o'zi
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ham juda begunoh emas. Shunday ekan, Yusuf alayhissalomning
band-u balolardan ozod bo‘lishi uchun ota duosi lozim emasmi?
Durbek voqealar rivojiga yana bir “tuzatish” kiritgan. Ansoriy
asarida Yusuf alayhissalom arabning “Kimsan” degan savoliga “Otim
Yusuf alayhissalomdir”, deb javob beradi-yu, ammo otasiga o‘zining
kimligini bildirmaydi. Arab, Ya’qub alayhissalom undan mahbusning
kimligini so‘raganda “otini atamakka ruxsat yo‘qligini” aytadi. Yusuf
alayhissalomning o‘zini Ya'qub alayhissalomdan yashirishining
na hayotiy, na axloqiy-ruhiy asosi bor. Aksincha, vogealar va Yusuf
alayhissalom ahvolining mantiqi o‘zining kimligini otasiga ma’lum
qilishini taqozo qilar edi. Ya’qub alayhissalomning sevikli o‘gli
firoqida chekayotgan alam-iztiroblari unga ayon. Lekin shunga
garamay, Yusuf alayhissalom o‘zini tanitmaslikni ma’qul ko‘radiki,
bu uning tuyg‘ularida ziddiyat paydo qilish bilan birga, gahramon
insoniy fazilatlariga oz bo‘lsa-da soya tashlaydi. Albatta, asardagi
vogealarning umumiy rivoji buni taqozo qilmasligi ham mumkin.
Chunki ota-bolaning qayta diydor ko‘rishadigan vaqtlarigacha hali
ancha vaqt bor. Lekin, nima bo‘lganda ham, xarakter va voqealar
izchilligini ta'minlovchi biror asos keltirish lozim edi.

Yusuf alayhissalom xarakteridagi ushbu ziddiyatni yaxshi
his qgilgan adib uning xatti-harakatlarini sirlilik pardasiga o‘ramay,
ularni real holat va voqealarning ichki mantiqi bilan bog‘lab
tasvirlashga harakat qiladi. Aftidan, Yusuf alayhissalom bilan arab
o'rtasidagi Ya'qub alayhissalom ahvoliga doir suhbatning tushib
golishi ham shu bilan izohlanadi. Arab Kan’on mamlakatiga yetib
kelgach, Ya'qub alayhissalom undan “zindondagi ul faqirning” ismini
va nima sababdan o‘zga ellarda asir tushib, zindonband etilishining
sabablarini bayon etishni so‘ragan chog‘ida Durbek dostonida ham
arab mahbusning kimligini aytib bera olmaydi. Lekin bu holning o'z
“uzrli” sababi bor:

Dedi arab: Manga demodi otin,
Behud edim, ko‘rgach aning suvratin.

Demak, Yusuf alayhissalom arabga ismini aytmagan, aytgan
bo‘lsa ham, u Yusuf alayhissalom jamolini ko‘rgach, behud bo‘lib
golgan, binobarin, uning kimligini bilmagan. Bundan ko‘ra ham
ishonarli asos bolmasa kerak. Chunki dostonda biror inson zoti
yo‘qgki, u Yusuf alayhissalom go‘zalligidan hayratga tushmasin,
behud bo‘lib, hushini yo‘qotmasin.

Arabning Yusuf alayhissalomdan xabar keltirishi bilan
bog'liq epizodning dostondagi vazifasi keng: u sarguzashtlar
silsilasidagi noaniqlik, mavhumlikni yo‘q qilishdan tashqari, badiiy
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adabiyotda keng tarqalgan va hozirgi zamon adabiyotshunosligida
sir saqlash deb ataluvchi kuchli badiiy vositaga aylangan. Arab
garchi behudlik tufayli Misr zindonidan salom yo‘llagan kan’onlik
yigitning kimligini aytib bera olmagan bo‘lsa ham, u keltirgan xabar
“firoq ilkida zabun bo‘lib”, “kulbayi ahzonni” vatan tutgan otaning
galbida chagnagan umid uchquni bo‘ladi. Ya'qub alayhissalom ich-
ichidan his qiladiki, o‘g'li tirik, salom yo‘llagan ham u. Lekin, ayni
chog'da, Yusuf alayhissalomning tirikligi va yo‘llagan salomining
ham undan ekanligiga ishonchi komil emas. Ya'qub alayhissalom
Tangridan “ul yigiti ojiz-u dilxasta”’ni “zindon mehnatlari”dan xalos
aylashni so‘rab duo qiladi.

Nomayi a’'molni siyoh gilmaslik, g‘am-u kulfatlarga sabr va
ayniqgsa, keksa otaning “muborak nafasi” bekor ketmaydi. Ruhul amin
keltirgan “muhrayi zarrin” mo'jizasi bilan Yusuf alayhissalom ilmi
hikmat, ilmi ta’bir va ilmi laduniydan xabardor bo‘ladi. Bu ilmlarning
fayzidan uning botinida “nur dengizi” mavj ura boshlaydi, o‘tmish va
kelajakdan xabar beruvchi komil insonga aylanadi. Ruhul amin Yusuf
alayhissalomga shunday deydi:

Bo‘ldi ato senga sabab ushbu ilm,

Bilgil, ayo koni karam, bahri hilm.

Biroq “ayomi g‘am” butkul tugab, “davlat-u igbol unga yuz
o‘giradigan” damlar kelguncha Yusuf alayhissalom yana oz emas,
ko‘p emas, raso olti yil zindonda yotmog'i, zindon azoblariga sabr
qilmog‘i lozim. Zindon va sog‘inch alamlaridan qalbi butunlay vay-
ron bo‘lib, behush tuproqqa yiqilgan Yusuf alayhissalomga Ruhul
amin tasalli berib shunday deydi: Yo Rasul

Sabr qil-u ayla nasihat gabul.
Sokini zindon erursan yaqin,

Bilki, yana olti yil, ey pok din.

Olti yil o'tsa o‘tar ayyomi g‘am,
Ushbu erur senga navishti qalam.
Senga qo'yar davlat-u igbol yuz,
Tangri berur jumla murodingni tuz.

Haqgiqatan ham, unga davlat-u igbol yuz qo‘yadi: zindon band-
lari yechilib, Yusuf alayhissalom Misr elining shahriyoriga aylanadi,
Zulayxoga uylanib, o‘g'illi-qizli bo‘ladi. Biroq u erishgan martaba
ganchalik ulug‘ bo‘lmasin, uning uchun haqiqiy davlat-u igbol meh-
ribon padarining muborak chehrasi. Yusuf alayhissalomning otasi
bilan uchrashuv voqeasi dostonda qahramon kayfiyati va kechinma-
larining mantiqiy yakuniga aylangan.
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“Qissasi Rabg‘uziyda” hikoya qilinishicha, Yusuf alayhissa-
lom otasining Misrga kelayotganidan xabar topgach, dabdaba bilan
yo‘lga tushadi: “Nog'ora, nafir birla otasiga o‘tru chiqdi. Bir qizil ala-
mi bor erdi qizil oltundin, yinju, yoqut birla murassa’ qilingan, kavo-
kiblar o‘rnatmish. Ul alamni ko‘tarsalar, yel ani tebratsa, ko'k ko’krar
edi. Xaloyiq ani eshitib behush bo‘lur erdi”. Yusuf alayhissalom butun
Misr eliga jar soladiki, kimki uni desa, otasini kutib olish uchun u
bilan birga yo‘lga otlansin.

Lekin otasiga bo‘lgan hurmat va ehtiromini ne chog'li as’asa
va dabdaba bilan namoyish etishga oshigmasin, Rabg‘uziy Yusuf
alayhissalomida farzandlik tuyg‘ularidan ko‘ra shohlik odobiga rioya
qilish kuchlilik giladi. Rayon malik, aftidan, Yusuf alayhissalomning
endi hukmdor, otasining esa oddiy kishi ekanligini ko‘zda tutib bo‘lsa
kerak, Yusuf alayhissalomga otang bilan ko‘rishgan chog‘da otdan
tushma, deb tayinlaydi. Shuning uchun ham otasi huzuriga otlangan
Yusuf alayhissalom “ikki ko‘ngullik edi. Agar otdan tushsam,
Rayon malik so‘zi sinmish bo‘lgay. Agar tushmasam, otam ko‘ngli
ozor qgilmish bo‘lgay deb”. Oxir oqgibat otdan tushmaslikni ma’qul
ko‘radi. Chunki shunday qilsa, “Malik... kechurmagay” [Pa6fy3uii
1991, 161].

Foniy dunyoning hoyu havaslaridan doimo iymon-e’tiqodni
ustun qo‘ygan Yusuf alayhissalomning Rayon malikning ko‘ngliga
boqib, bunday “ikki ko‘ngullik” bo‘lishi uning payg‘ambarlik
sifatlariga ham, insoniylik fazilatlariga ham soya tashlashi aniq.
Yusuf alayhissalom xarakteridagi ushbu ziddiyatni his qilgan uning
“beodobligi”’ni oqlash magsadida otdan tushmaslikning boshqa
sababini ham keltiradi: Yusuf alayhissalom otasini tanimagan edi.
Biroq ganday sabablar bilan izohlanmasin, uning bu qilig‘i sevimli
o‘g'li firoqida yig'layverib ko‘zlari kor bo‘lgan, olis Kan’ondan
Misrga mashaqqat tortib kelgan otaga nisbatan behurmatlik. Yusuf
alayhissalomning bu ishi Xudoga ham xush kelgan emas. Unga shu
chog’ shunday vahiy keladi: “Ey Yusuf, otangga behurmatlik qilga-
ning uchun badaning go‘rda sasir, o‘zga payg‘ambarlarning jasadi
go‘rda sasimas” [Rabg‘uziy 1329, 253].

“Yusuf va Zulayxo” dostonining qahramoni uchun “ikki
ko‘ngullilik” ham, “faromushxotirlik” ham mutloqo begona. Durbek
asarida ham Yusuf alayhissalomning otasini kutib olishi bilan
bog‘liq bo‘lgan barcha tafsilotlarni uchratish mumkin: ko's, naqora,
alami zarnigor, mulozimi sad hazor. Lekin shoir qalamining kuchi
bilan ushbu tafsillar Yusuf alayhissalomning shon-shavkati emas,
balki gahramon tuyg‘ularining pokligini tasvirlash vositasiga
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aylangan. Otasining muborak chehrasi u yoqda tursin, Kan'on
tarafdan ko'tarilgan gardu g‘uborga ko‘zi tushishi bilanoq Yusuf
alayhissalomning jismu jonida sabru garor qolmaydi:

Yusufi Siddiq bu gard-u g‘ubor
Ko'rdi, anga qolmadi sabr-u qaror.
Dedi: Qilay ko‘zima ko‘hli basar,

Yo qilayin faxr uchun toji sar.

Gardu g‘uboringni sening bu zamon,
Shukr qilib Tangriga jon-u jahon.

Yusuf alayhissalomning bu so‘zlarida hech qanday
mubolag‘a yoki soxtakorlik yo‘q. Ota va o‘g‘ilning uchrashuv sahnasi
“otashin va fidokorona muhabbat’ning hayajonli manzarasi, man-
tigiy yakunidir:

Yusufi Siddiq ko‘rib havli jon,
Tashladi otdin o‘zini ul zamon.
Bir birina yetdi-yu quchishdilar,
Behud o'lib yer yuzina tushtilar.

Xulosa

“Qur'oni karim”da keltirilgan Yusuf alayhissalom qissasi
payg‘ambarlardan birining ibratli sarguzashtlaridan sof ishqiy
doston darajasiga ko'tarilguncha wuzoq rivojlanish jarayonini
boshidan kechirdi. Bu jarayonda shoir Durbekning ham alohida o‘rni
bo‘lib, uning asar mazmuni va kompozitsiyasini takomillashtirish
sohasidagi xizmatlari alohida e’tiborga loyiqdir.
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“Yusuf and Zulaikha”: description of filial
feelings

Abdulhamid Qurbonov

Abstract
The story of Yusuf, peace be upon him, is very well known in the
literature of the peoples of the East; about one hundred and fifty works
have been written on this topic under the titles “Kyssai Yusuf”, “Yusuf and
Zulaikha” and others. More than forty “Yusuf and Zulaiho” are written in
Turkic languages. This dastan occupies a special place in the history of in-
terpretation of the plot. It does not contain the various stylistic elements
found in other interpretations, such as comments, favor, question, answer,
and multiple options. Events in the work develop sequentially. Also, the
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author can be considered a special merit for improving the theme of love
and turning the plot into a purely romantic wor. In the dastan, the themes
“Yusuf and Zulaikha”, the relationship between father and son and
Zulaikha's love for Yusuf, peace be upon him, are equally hidden. These
questions are revealed in the article in comparison with other interpreta-
tions of the story.

Key words: Yusuf aleihissalam, Durbek, Turkic literature, plot, com-
position, analysis, interpretation.
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“9dab al-bahs” asari

Riibaba Bahadir Sirinova?!
Ozet
Orta asrlorde yasamis 9hmad al-ici as-Sirazi kslam,iisul va dil
alimi olub, 680/1281-ilde Siraz yaxinhgindaki icide anadan olmusdur.
0, yiiksak biliyo malik olmus ve bir ¢6x asarler yazmisdir: “or-Risals

» o« » o«

al-adudiyya fi al-vadiya”, “al-Muvagqif fi elm sl-kalam” “Risala fi elm al-
axlaq”, “Toaliqat litafsir al-Curcani lil-Muvaqif fi elm al-kalam”, “Odab
bahs al-Aduddiyys” va s. Haffiz Sirazi yazdig1 “Hafiz divani”nda onu fars
bolgasinin bes 6namli saxsiyyatlarinden biri “bilgi 6lkasinin padsahlar
padsah1” adlandirmisdir. 9dudaddin sl-Icinin polemikanin aparilmasi
tisullarma hasr edilmis “9dab ol-Bahs” asari biblografik manbalarda “al-
Adabul adudiyya”, “ar-Risals al-Adudiyya”, “er-Risala fi adab al-Bahs” ,
“Risala al-Munazara va sl-Xilaf”, “Adabul bahs al-adudiyya” sadlari ils
verilmisdir. Madrasalordo illorle todris olunub oazboarladilon bu asara
onlarla sarhlarhasiyslar va taliglar yazilmisdir. Bunlardan as-Seyyid as-
Sorif 9li bin Mahammad sl-Curcani (740-816/1339-1413), Usamaddin
obulxeyr ohmad bin Mustafa bin Taskopriizads (901-968/1494-1560),
as-Suguri 9bu al-Hac Abdurrshman, Mévlana Sah Hiiseyn, {brahim
Moahammad sl-9sforani, Mévlane dmad Cindi, al-Fazil 9bdiil »1-3li ibn
Msahammoad al-Barcandi, Mehammad Bagqir ve s. misal gostarmak olar.
“Odab al-Bahs” asari azarbaycanl alimlarinin do diggatini calb etmis
onlardan, Mehammad Hanafi Qarabagi Tabrizi (942/1535) , Mahyaddin
Mahammad bin Mahammad bin Mshammad »sl-Bardai at-Tabrizi
al-Hanafi(927/1521) sarh, Mir 9bi-l-Fath 9rdabili Mir 9bilfath Mehammad
bin Omin 9I1-Saidi 9l-Ordabili (875/1470) ise hasiys yazmislar. “Odab
ol-Bahs” asari XX asrin avveallorine gadar tokca Azarbaycanda deyil,
eyni zamanda Yaxin Serqin bir sira o6lkalerinde madrassalera tadris
olunmusdur. Bu abidanin diinyanin bir ¢ox kitabxana, muzey va alyazmalar
xazinalarinda onlarla niisxalari qorunub saxlanir. Homginin asarin XVII-
XVIII sslarada koglriilmiis 20 yaxin alyazma va bir aski cap niisxalari
AMEA Mahommad Fiizuli adina dlyazmalar Institututunnun xazinasinde
miihafize olunur. “9dab sl-Bahs” asarinin an qadim niisxasi B-733 sifri
altinda 9lyazmalar Institutununda xezinasinds qorunub saxlanir.Bu aser
alyazma macmuasinin 156b varaqini shats edir vo katib Nuxavi torafindon
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h.1265/1849-cu ilda kociirtilmiisdiir.
Acgar sozlar: Hafiz Sirazi, risala, adab al-bahs, Qarabag.

Giris

Azarbaycan madaniyyatinin inkisafinda miayyan rol oyna-
mis Miiinaddin 9bu Nasr ohmad bin 9bdiirrezzaq at-Tentarani (XI),
dhmad bin Hiiseyn Carpardi Tebrizi (XIV), Yusif Maskuri Sirvani
(XIV), Mehammead Hanafi Qarabagi (XV), Numan Seyx Said Sirvani
(XV), Mahmud Mahammad oglu Sirvani (XVI), Qul ohmad Agdasi
(XVI), Mahammad ©min bin Sadraddin Sirvani Mollazada (XVII)
vo onlarla basqalar1 kimi Orta asr Azarbaycan adib va alimlarinin
hayat va yaradiciliglar genis sokilda tadqiq olunmamisdir. Onlarin
hayati ve asorlari haqqinda ayri-ayr1 orta asr qaynaqlarinda,
Sarq slyazmalar1 karaloglarinda qisa malumatlar verilsada genis
sokilde arasdirilmamisdir. Belo alimlardan biri do Orta asrlarda
yasamis Azarbaycanl filosofu, ilahiyyatcisi vo mitafakkiirii olmus
Movlana Muhiyaddin Mahammad Qarabagidir. [Ates 1992, V, 921-
925]. Mévlana Muhiyaddin Mahammad Qarabagidi Orta asrlarda
yasamis kalam, tisul va dil alimi olan Abdurrahman bin 9hmad bin
Abdulgaffar bin 9hmad al-Ici as-Sirazi as-Safiinin ( 680/1281) “©dab
al-bahs” asarina sarh yazmisdir.

Abdurrshman bin 9hmad bin Abdulgaffar bin 9hmad al-
Ici as-Sirazi as-Safiinin hayati, yaradiciligl, asarlari haqqinda ilkin
olaraq malumat verir, onun “9dab al-bahs” asarinin diinya kitabxana
ve muzeylorinds, hamcinin AMEA ®lyazmalar Institututunda,
miihafize olunan asarlari haqqinda malumat vermisik. Bu asara
sorh, hasiya va taliq yazan alimlardan: Bunlardan as-Seyyid as-Sarif
Oli bin Mahammad al-Curcani (740-816/1339-1413), Usamaddin
dbulxeyr ohmad bin Mustafa bin Taskopriizadsa (901-968/1494-
1560), as-Suguri 9bu al-Hac Abdurrehman, Mdévlana Sah Hiiseyn,
[brahim Mahammad ol-Osforani, Movlana ©9mad Cindi, ol-Fazil
9bdiil »1-8li Ibn Mahammad sl-Barcendi, Mehemmad Bagir ve s.
misal gostarmak olar. “Odab ol-Bohs™” oasori azorbaycanli alimlorin
do diggotini colb etmis onlardan, Mohommod Honofi Qarabagi Tobrizi
(942/1535), Mohyaddin Mohommad bin Mohommad bin Mohommad
ol-Bardai ot-Tabrizi ol-Honofi (927/1521) sorh, Mir ©bi-1-Fath Ordobili
Mir 9bilfoth Mehammad bin 9min 91-Saidi 9l-0rdabili (875/1470)
isa hasiye yazmislar. Bu alimlarin hayat va yaradiciliglarindan va
onlarin AMEA 9lyazmalar Institutunda miihafize olunan asarlari
haqqinda malumat veracayik.
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Osas hissa:

Orta oasrlorde yasamis Abdurrehman bin 9hmad bin
Abdulgaffar bin 9hmad sl-Ici as-Sirazi as-Safii kelam,iisul va dil alimi
olub, 680/1281-ci ilde Siraz yaxinligindaki Icide anadan olmusdur.
0,ilk toahsilini icide aldigdan sonra Siraza, sonra isa Elxanilarin
yeni qurduglar1 bagsehar olan Sultaniyyaya getmisdir. Olcayti Xan
dovrinds (1304-1316) Sultaniyads madrasalarinde miidarrislik
etmisdir. Olcayti Xanin vafatindn sonra, yerina keg¢an oglu 9bu Said
Bahadir Xan 9dudaddin al-icini qazi tayin etmisdir. 9dudaddin al-Ici
727/1327-ilda Siraza qayidaraq burada qazilik etmis va 736/1335-
ci ilds Elxani hakimiyyatinin sona yetmasina baxmyaraq o,yens qazi
tayin olunmusdur. Manbalarin yazdigina gore o, Hafiz Sirazzi ile
gorusir. Haffiz Sirazi yazdig1 “Hafiz divani”’nda onu fars bolgasinin
bes oOnamli soxsiyyatlorinden biri “bilgi 6lkasinin padsahlar
padsah1” adlandirmisdir. 754/1353-cti ilde Sirazdan vatenina
gayidan Ici, bir il snra bilinmayan sababdan tutularaq Direymiyanda
habs edilir ve orda da veafat edir [Ates 1992,V, 921-925; Ozel 1990,
186].

Odudoddin ol-Ici bir ¢dx osorlor yazmusdir:“ar-Risala al-
adudiyyo fi al-vadiya”, “al-Favaid al-giyasiyya fi al-maniba al-bayan”,
“ Sorh mintah as-sual va al-emal fi elmi al-sual va sal-caddal”, “al-

» u » «

Muvagqif fi elm al-kalam”, “Risals fi elm al-axlaq”, “Taliqat litafsir al-
Curcani lil-Muvagqif fi elm al-kalam”, “9dab bahs al-Aduddiyya” va s.
[Reza 1993, 11, 76].

Odudoddin ol-icinin  polemikanin aparilmasi iisullarina
hasr edilmis “Odob ol-Bohs” osori  bibloqrafik monboalordo “al-
Adabul odudiyys”, “or-Risalo ol-Adudiyys”, “or-Risalo fi odob
ol-Bohs”, “Risalo ol-Munazara va ol-Xilaf®, “Adabul bohs al-
adudiyys” [Reza 1993, II, 76; Karanor, 1984, I, 54; CemeHoBa
1952-1967, 111, 135] adlari ile verilmisdir.

Madrasalords  illarle  tadris  olunub  azbarladilan
bu asara onlarla gsarhlaer, hasiyalor ve toliglar yazilmigdir.
Bunlardan as-Seyyid as-Serif 9li bin Mahammad sl-Curcani
(740-816/1339 - 1413), Usamaddin 9bulxeyr ohmad bin Mustafa
bin Taskopriizade (901-968/1494-1560), as-Suguri 9bu sl-Hac
Abdurrshman, Moévlana Sah Hiiseyn, Ibrahim Mshammad al-
Osforani, Movlana ©mad Cindi, al-Fazil 9bdiil al-9li ibn Mahammad
al-Barcandi, Meahammad Baqir [KaTasior 1984,1,90-91; Calabi 1942,
I, 41] va s. misal gostarmak olar. “Odab ol-Bohs” asari azarbaycanli
alimlorin do digqgatini calb etmis onlardan, Mohommaod Honofi Qarabagi
Tobrizi (942/1535), Mbohyoddin Mohommod bin Mohommod bin
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Mahammad al-Bardai at-Tebrizi al-Hanafi (927/1521) serh, Mir
obi-l-Fath 9rdabili Mir 9bilfoth Mehammad bin 9min 91-Saidi 9l-
ordabili (875/1470) isa hasiya yazmislar.

“Odab al-Bahs” asari XX oasrin avvallorine gadar tokca
Azarbaycanda deyil, eyni zamanda Yaxin Sarqin bir sira 6lkalarinda
madrasalards taedris olunmusdur. Bu abidenin diinyanin bir ¢ox
kitabxana, muzey ve alyazmalar xazinslorinds onlarla niisxalari
gorunub saxlanir. Homg¢inin asarin XVII-XVIII aslarada kociirilmiis
20 yaxin alyazma [Reza 1993, I, 54-58] va bir aski ¢ap [Sarifli 2010,
III, 126] niisxalori AMEA Moahammad Fiizuli adina 9lyazmalar
Institututunnun xezinasinds miihafiza olunur.

XVI osrde yasamis Osmanli alimi 9biil Xeyr Isamaddin
9hmad bin Muslihaddin Mustafa Taskopriizada h.901/1495-ci ilda
Bursada anadan olmusdur. Toahsilini Bursa, istanbul ve Amasyada
alan Taskopriizads tahsilini basa vurdugdan sonra Sahni-Seman
madrasasinda dars demisdir. Sonra isa Bursa ve Istanbulda qazihiga
tayin olunmusdur. Gozlari tutuldugdan sonra (h.961/1554-cii ilda)
Istanbul gaziigindan imtina edan Taskopriizads, h.968/1561-ci
ilde vafat etmisdir. Onun bir ¢ox asarlari dovriimiize qadar gsalib
catmisdir: “9s-Saqaiqun-Numaniyya fi ulomai devlatil-Osmaniyya”,
Sorh dibacatil-Hidaya”, “Serh adab al-bahs”, “Uddatul fatva”, “Sarhi
fovaidl Giysiyya” va s. [0zel 1990, 116; Bagdadi 1951, I, 14]. Mustafa
Tagkopriizads ©dudaddin al-Icinin “9dab al-bahs” asarine miikemmal
bir sarh yazmis ve onu “Sarh adab al-bahs” adlandirmisdir. Bu sarhin
AMEA Mahammad Fiizuli adina 9lyazmalar Institutunda bu sarhin
halalik XVIII va XIX asrdea kogurilmiis iki niisxasini askarlamisiq
[KaTasior 1978, 200; Ahlwardt 1887-1889, 5323; Kopriilii 1914, 1],
160 (12)].

Digar sorh yazan alimlarden biride as-Seyyid as-Sorif 9li
bin Mahammad al-Curcanidir (740-816/1340-1413). 9s-Seyyid al-
Curcani hanafialimi olub h. 740/1340-c1ilds Astrabad yaxinligindaki
Tacudda anadan olmus, usaqligda arab dilini 6yranmis aql va naql
elmlarna yiyalonarak Heratda Kutubaddin Mahammad ar-Razinin
(776/1374) maclislorinds olmus, mantiq elmini 9kmaladdin al-
Babarti vo Miibarak Sahdan 6yranmisdir. Tahsilini tekmillasdirmak
liciin h.776/1374-cii ilde Istanbula, oradan ise Siraza getmis,
Sirazda Sah Suca terafinden miidarris tayin olunmusdur. Sirazda
Teymurlangin maclilarinda teskil olunan marsimlards Taftozaani
ilo muabisalari olardi. Teymurlangin amri ilo Semarganda getmis,
Teymurlag vofat etdikden sonra ise Siraza quyidan Curcani
h.816/1413-cii ilde orada da vafat etmisdir. Seyyid 9li al-Ocomi va
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Fatullah as-Sirvani kimi alimlerden dars alan miitefakkir bir sira
dayarli asarlor yazmisdir: “at-Terifat”, “Serh as-Siraciyya”, “Hasiya
Kassaf”, “Hasiya Viqaya”, “Hasiya Beydai”, “Sarh adab al-bahs”, “Sarh
Kanzid-daqgaiq” va s. [Calabi 1941, I, 41; Bagdadi 1951, I, 728; Ozel
1990, 89-90]. Curcaninin yazdig1 “Serh adab sl-Bahs” asarinin
onlarla niisxalari diinyanin bir ¢ox kitabxana, muzey va alyzmalar
xazinalarine qorunub saxlanir. Hanginin bu asarin XVII va XVIII
asrlords kociiriilmiis halalik on alyazmasini AMEA Mahammad
Fiizuli adina Olyazmalar Institututunda askarlamisiq [Katasor
1984, 1, 90-91].

XV oasrde yasamis Isamaddin Ibrahim bin Mshammad
al-Osfarani 9rabsah 944 /1537-ci ildo Semargandda vafat etmisdir.
0, Icinin “9dab al-Bahs” asarina sorh yazmis ve onu “Serh adab al-
Bahs” adlandirmisdir. Bu sarhin XVI ve XVIII asarlarda kociiriilmiis
iki niisxasini 9lyazmalar Institutunda askarlamisiq [Calabi 1941, I,
41; KaTtasior 1984, 1, 81-82; Reza 1993, 1, 67].

Fazil Abdulali ibn Mahammad ibn Hiiseyn al-Barcandi
(932/1526) hanafi figh alimi olub, riyaziyyat ve astranomiyaya aid
asarlar yazmisdir. XIV asrda asamis hanafi figh alimi Sadr as-$Saria
as-Saninin “Nigaya fi mixtasar al-viqya” asarina hasiya yazmis vo
onu “Hasiya an-Nigaya” adlandirmisdir. "Serh Ziibdatil usul”, “Serh
adab al-bahs”, “Sorh tozkiratil Nasriyye” va s. asarlori do var [Ozel
1990, 110; Bagdadi 1951, I, 586; Reza 1993, V, 266].

Orta asrlards yasamis Azarbaycanli alimlar orijinal asarlar
yazmagla yanasi, serhgilikla de masgul olmuslar. ©dudaddin al-icinin
yazdig1 “Odab ol-Bohs” osorine sorh yazan Azorbaycanli alimlordon biri
do Mohyaddin Mohommad bin Mohommaod bin Mahammad sl-Bardai
at-Tabrizi al-Honafidir (927/1521).

Mahammad sl-Bardai at-Tabrizi fazilat sahibi, gozal axlaqly,
liitfkar, tovazokar bir soxs idi. Alim ails-sinde bdylimiis, mansub
oldugu ailoda alimlar yetismisdir. ilk tahsilini atasindan aldiqdan
sonra, Siraza getmis va bu saharin alimlarinin yaninda miixtslif elm
sahalarina aid biliklars yiyslonmisdir [Reza 1993, IIl, 676]. Sirazda
tohsilini tamamladiqdan sonra Anadoluya getmis ve Bursa saharinda
dhmad pasa madrasasinin miidarrisi olmusdur. Bir miiddat sultan
Yavuz I Salimin (1512-1520) amri ila Istanbulda saray mamurlarinin
tolimi ile masgul olan Bardai, 9dirnays ko¢miis ve buradaki
madrasalards dars demisdir. 9rab vo fars dillorinds tafsir, arab
dili, figh tisulu kimi elm sahalarina dair bir sira asarlar yazmisdir.
Yazdig1 bir gasida Yavuz Salimin o daracada xosuna galmisdi ki, 6zu
da sair olan sultan miikafat olaraq ona 300 qizil asrafi, bir samur
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kiirk va har li¢ ayda bir 80 aqga tlufs bagislamisdir. Qazi Beydavinin
“Onvar at-Tonzil” vo “Osrar at-Tovil” adli Quran tafsirine, ©dudaddin
al-Icinin “Adab sl-Bahs”inin vo [www.ehlitevhid.com/ kitab/Azeri-
Alimleri.pdf Nasirov; Calabi 1941, I, 41] Seyyid Sorif Ciircaninin
“Tacrid”inin sarhlarina hasiyalar yazmisdir. ©hmad 9dniravi onun
gozal xatti oldugunu, fazilatli, xos sohbatli, temiz aqidali ve axlaq
sahibli insan oldugunu yazir. Mévlana Mahyaddin Bardai 927/1521-
ci ildo 9dirnads vafat etmisdir. Onun 6vladlarindan Bardaizada
lagabi ilo masur olan Semsaddin Homdi mashur sair olub, farsca ¢ox
gozal serlar galoma almisdir. Muhyaddin Bardainin “Hasiys ala sarhi
Isagoci lil-Kati” adli aserinin niisxalori Istanbulun Képriilii yazma
asarlar kitabxanas1 ve Konya Yusifaga kitabxanasinda, “Hasiya ala
sorhi Adabil-Bahs lil-ici”, “Risalatil-Kalamiyys” ve “Searhul-Adabul
9dudiyye”’adli aserlari ise Istanbulun Koépriilii yazma osoerlor
kitabxanasiinda miihafize olunur [www.ehlitevhid.com/kitab/
Azeri-Alimleri.pdf Nasirov; Bagdadi 1951, II, 229].

Orta asrlarde yasamis Azarbaycanli filosofu, ilahiyyatcisi
va miitafakkiri olmus Movlana Mahiyaddin Mahammad Qarabagi,
Qanuni Sultan Siileyman xan doévrinin mashur alimlarindan
olub, Qarabagda anadan olmusdur [Mammadov 1994, V, 3621].
ik tohsilini Qarabagda aldiqdan sonra, tehsilini Iranda davam
etdirmisdir. Tohsilini Iranda tamamladiqdan sonra Dorseadetoe
(istanbula) gedearak, Seyyid ©lizadeye miiavin, daha sonra ise
izniqde miidarrisliys tayin olunmus ve 942/1535-ci ilde elo orada
da vafat etmisdir. O bir ¢ox asarlar yazmisdir:

Gl palaall (& 5ol Qlluy 5l s “Calib es-surur va salib
al-gurur fil-muhadarat” adh kitabi, Calaloddin Davvaninin “Isbat al-
vacib” asarina “Sarh risalat isbat al-vacib lil-Davvani” il Aty # i
sllal sl boytik tofsiralimi Beydavinin “Onvarut-Tanzil va Osrarut-
Tonvil” adli asarina “Taliqat alo al-Kasaf va tafsir al-Beydavi” adli
toligatt (ssbanll iy alisd) e ciladal XIT asrde Buxarada yasamis
figh alimi Mahammad Hoanafi al-Marqginanini “sl-Hidays” asarina
“at-Talvih al-Hidaya” 4lel =53l XIII asr Hanafi figh alimi Sadr as-
Soria al-dvvalin “Vigays ar-Rivays fi-masaili al-Hidays” asarina
“Sarh al-Viqaye li-Sadr ag-Soria” 4= il jaal 484l ~ )% adli serhi ve
9dudaddin 9bdiirrohman bin ©hmad as-Siddiqi al-icinin “©dab sl-
boahs” asarina, “Sarh adab al-bahs” sl i = 1% [Reza 1993, 111, 601;
Bagdadi 1951, 11, 236].

Moahammad Qarabagi ibn al-Orabinin “Muhadarat sl-ebrar
musamarat al-axyar fi adabiyyat ven-navadar val-axbar”indan
bahralonarak, < paladl (& )5 all Qs 5 ) s “Calib as-surur
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va salib al-gurur fil-muhadarat” adli asarini yazmisdir [Meammadov
1994, 275]. “Calib as-surur va salib al-gurur fil-muhadarat” asari 23
moaqaladanibaratolub, falsafa ve kalama dair miixtalif masalalardan
bahs edilir: Allah-Taalanin varlig va birliyinin bilinmasi il dina va
axirata aid ameollar; gozal axlaq ve dogru yoldan uzaqlasmalarla
ixtilaf edonlarin qiisurlar;; elmlar vo elm sahiblori; saltonat,
vazirlik, adalat, bagislama, ordu ve silah; calismaq, zanginlik,
foqirlik vo diinyada buna dair xiisuslar: esq ve sevgi; ziyarat,
qardasliq va birlik-barabarlik. Mehammad Qarabaginin bu asarinin
onlarla alyazma niisxalari, diinyanin miixtalif kitabxana, muzey va
alyazmalar xazinalerinde qorunub saxlanir. Onlarin aksariyyati
Tiirkiyada yayilmisdir. Professor Zakir Memmadov bu asarin an
gadim niisxasinin 1571-ciils aid oldugunu yazir [Memmadov 1994,
275). XV asrda Samaxi seharinds anadan olmus Mahammad Dilsad
as-Sirvani Mehammad Qarabaginin bu asarini tiirk dilina tarciima
etmisdir [Reza 1993, 111, 601].

Moahammad Hanafi Qarabagi Tabrizi (942/1535) XIV asrda
yasamis 9dudaddin al-Icinin (1281-1355) polemikanin aparilmasi
tsullarina hasr etdiyi “Odabu-l-bahs” asarina miitkammal bir sarh
yazmis va onu “Sarh adab al-bahs” adlandirmisdir. Qarabaginin
yazdig1 “Sarh adab al-bahs” asari bazi manbalarda “sl-Hanafiyya”
adi ile de mashur olmus ve Sarqda boytlik sohrat gazanmisdir.

Bu asarden XX yiizilliyin avvallarine gadar madrasalarda
ritorikaya dair bir tedris vasaiti kimi genis suratde istifada
olunmusdur. Mehammad Qarabagi Tabrizinin (942/1535) “Serh
adab al-bahs” asari Azarbaycanda da genis sakilde yayilmhsdir.
Hal-hazirda AMEA Mshammad Fiizuli adina 9lyazmalar
Institutunda Mahammad Qarabagi Tebrizinin (942/1535) “Sarh
adab al-bahs” asarinin 100-dan artiq alyazma niisxasi miihafiza
olunur. Hamg¢inin bu asarin diinyanin bir ¢ox kitabxana, muzey
va olyazmalar xazinslarinds niisxalori miihafiza olunur. Sarq
alyazmalari kataloglarinda bu niisxalar hagqinda malumatlar bazen
genis, bazan da qisa sakilds verilmisdir. Arasdirmamiz naticasinda
Tiirkiyenin “Adana il Halk Kiitiibhanasi ve muzeyi»nda osorin
XVI-XVII asrlords kogiiriilmiis 9, Iranin «Marasi kitabxanasi”’nda
4, Yomonin “sl-ohqaf” kitabxanasinda 3, Ozbokstan Elmler
Akademiyasinin Sargsiinashq Institutunun kitabxanasinda XVII
asrdo Kociiriilmiis bir, Tifliside “Kekelidze” adina alyazmalar
Institutuda XVIII-XIX asrlorde kogiiriilmiis 9, Sankt Peterburqda
Sorgsiinasliq Institututunda XVI-XIX osrlorde kociiriilmiis 25,
Almaniyanin Berlin kitabxanasinda XVI-XVIII asrlarda kogiirtilmis
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2 nusxalari miihafiza olundugunu miisyyanlasdirmisik [Sirinova
2017,30-32; Ahlwardt 1887-1899, 5296-5297]. Marhum professor
Zakir Mammadov “Azarbaycn falsafasi tarixi” kitabinda verdiyi
malumta géra Mehammead Qarabaginin bu sarhinin aski ¢ap niisxasi
1907-ci ilde Temirxan surada ¢apdan ¢ixmisdir [Meammadov 1994,
276].

1. AMEA Moahommad Fiizuli adina Olyazmalar Institutu
(Azarbaycan). “Serh oadab 9l-Bahs” asarin XVI-XIX asrlards
kociirilmiis 100-2 yaxin niisxasi xazinamizda qorunub saxlanir
[KaTtanor 1984, I, 58-82]. Hazirda bu nisxalorin bes alyazmasi
lizorinda tadqiqat apararaq tonqidi matnini hazirlayiram.

2. Adana Il Halk Kitabxanasi ve muzeyi (Tiirkiys). Burada
gorunub saxlanan niisxalar “Risale al-Hanafiyya” adlanir. XVI-XVII
asrlarda koctiriilmiis bu abidanin 9 niisxasi hagqinda malumat
verilmisdir [Sirinova 2017, 30-32].

3. Kopriilii kitabxanasi (Istanbul). “Serh ale adab sl-azdiyys”
va “Sorh ar-Risals al-azdiyys fi adeb” adlanir [Koprili 1914, III,
252].

4. Morasi kitabxanasi (Iran). 9serin 4 niisxesi verilib va
“Sorh adab al-bahs” adlanir. Lakin kociiriilma tarixlari yazilmayib
[Sirinova 2017, 30-32].

6. “sl-ohqaf” kitabxanasi (Yoman). “Serh adab al-bahs”
asarinin XVII-XVIII asrlards kog¢lrilmiis 3 niisxasi verilib [Sirinova
2017, 30-32].

7. Ozbakstan Elmlor Akademiyasinin Sargsiinasliq Institutu
(Daskand). 9sarin XVII asrde koclriilmiis bir nlisxasi miihafize
olunur [CemeHnoBa 1952-1967, 111, 135-136].

8. Kekelidze adina slyazmalar Institutu (Tbilisi). 9sarin
ad1 “ar-Risala al-Hanafiyya” va ya “Sarh ar-Risals al-Azdiyya” kimi
verilib. XVIII-XIX asrlorda kociiriilmiis “or-Risale al-Honafiyya
abidalasinin 9 niisxasi miihafiza olunur [KaTtasnor 1978, 245-248].

9. Sankt Peterburqda Sargsiinasliq Institutu saxlanan niisxa.
“Sorh ala adab sl-Bahs lil-ici Mehommad al-Hanafi” (“ar-Risalat al-
Hanofiyya”) adlanir 25 niisxasi miihafize olunur. Bu niisxalar XVI-
XIX asrlarda kociiriiliib [Sirinova 2017, 30-32].

10.Almaniyanin Berlin kitabxanasinda saxlanan niisxa. XVI-
XVIII asrlardas kogiiriilmiis bu abidalar “Sarh ar-Risals al-Azdiyya”
va ya “9dab al-bahs al-azdiyys” vo ya “Haza risalat sarh al-Hanafiyya
fi adab al-munazara” adlanir [Ahlwardt 1887-1899, 5296-5297].

Mahammad Qarabaginin bu sarhina bir sira Sarq alimlari
hasiyalar yazmislar. Homin hasiyalardan biri de Azarbaycan alimi
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Mir 9bi-1-Fath 9rdabili Mir 9bilfoth Mehammad bin 9min 91-Saidi
9l-9rdabili (875/1470) moxsusdur. XV osrdo yagsamis Mir Obul-Foth
Ordobili kelam, ilahiyatc1 ve riyaziyyatcilardan idi. Tiirk riyaziyyatci
vo astronom Solahaddin Musa Qazizado Ruminin tolobasi olmusdu. O,
bir sira osorlorin miuollifidir: “Hasiys alo Sorhir-Risalotil-Adudiyys fi
Adabil-Bohs”, “Hasiyo alo Sorhil igkalat-Tosis fil-Hondoso™, “Hasiya alo
Kugok™, “Risalo fi Moqulatil-Osr”, “Hasiyo alo Sorhi Tabrizi”, “Hasiyo
alo Qismul Montiq” [Reza 1993, 111, 142; Bagdadi 1951, II, 207].

Muhammad as-Saidi 9rdabili, Qazizade Rumi Semsaddin
Muhammad ibn 9sraf as-Semargandinin handasays aid olan “9skalu
Tasis fil-Handasa” adli asarina sarh yazmis, Mir 9bul-Fath 9rdabili
isa bu sarha hasiys yazmisdir. Mehyaddin Mahammad Qarabaginin
“Sorh adab al-Bahs al-ici” adl1 serhina, Mir 9bul-Fath 9rdsbili hasiys
yazmis vo onu “Hasiya alo sorh adeb al-Bahs al-ici” adlandirmisdir.
Boazi manbalarda asarin adi “Hasiys ala Serhir-Risalatil-Odudiyya fi
Adabil-Bahs” kimi da verilir [Riue 1978, 806-607].

AMEA 9lyazmalar Institutunda “Hasiya alo Sarhir-Risalatil-
9dudiyys fi Adabil-Bahs” asarinin XVI-XIX asrlords kociirilmiis
30-a gadar niisxasini askarlamisiq [KaTanor 1984, I, 82-89]. Bu
asorin iki alyazma niisxasi matnsiinas alim o9bdiilgeni 9fondi
Nuxavi Xalisaqarizadanin kolleksiyasinda A-100, B-6713 sifri altinda
miihafizs olunur [Sarifli 2009, 139-140].

Hamgcinin bu abidanin bir ¢ox kitabxana, muzey va alyazma-
lar xoazinalarinda niisxalori moévcuddur, xiisusan da Tirkiyanin
kitabxanalarinda.

AMEA 9lyazmalar Institutunda “Hasiya alo Serhir-Risalotil-
Adudiyya fi Adabil-Bahs” asarinin an qadim niisxasi B-8674 sifrili
alyazmasidir. 9dlyazma macmuanin 97b-121b varaqlarini ahate
edir. Homin asar katib Hidayat bin Mehammad bin Can bin 9hmad
torafinden 1056/1646-c1 ilda koclirtilmiisdiir.

Natico

Orta asrda yasamis Abdurrohman bin 9hmad bin Abdulgaffar
bin ©hmad al-ici as-Sirazi os-Safiinin hayati hagqinda malumat
vermisik. “9dab al-bahs” asarinin diinya kitabxanalarinda, AMEA
Olyazmalar Institutunda, saxlanan niisxaleri ve onlara serh yazan
os-Seyyid os-Sorif Oli bin Mohommoad ol-Curcani (740-816/1339-
1413), Usamoddin Obulxeyr ©Ohmod bin Mustafa bin Taskopriizado
(901-968/1494-1560), os-Suguri ©bu ol-Hac Abdurrohman, Mévlana
Sah Hiiseyn, [brahim Mahammad 2l-Osfarani, Mévlana ©mad Cindi,
al-Fazil 9bdiil al-9li ibn Mahammad al-Barcondi, Mahammad
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Baqir. Azarbaycnli alimlarden, Mahammad Henafi Qarabagi
Tabrizi (942/1535), Mahyaddin Mahammad bin Mahammad bin
Mahammad al-Bardai at-Tebrizi al-Hanafi (927/1521), Mir 9bi-I-
Fath Ordabilinin (875/1470) hoyati, yaradiciliglari, yazdiglar serh
vo hasiyalardan sohbat agmisigq.
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“Adab al-bahs” work

Rubaba Bahadir Shirinova®

Abstract

Ahmad al-lIji al-Shirazi, who lived in the Middle Ages, was a scholar
of theology, method and language. He was born in 680/1281 in ljida
near Shiraz. He was highly educated and wrote many works: “ar-Risala
al-Adudiyya fi al-wadiyya”, “al-Muwagqif fi elm al-kalam”, “Risala fi elm
al-akhlaq”, “Taligat litafsir al-Jurjani lil-Muwagqif fi elm al-kalam ”, “Adab
barakh al-Aduddiyya "and others. In his Hafiz Divan, Haffiz Shirazi called
him one of the five most important personalities of the Persian region, “the
king of kings of the land of knowledge. “Adab al-Bahs, which is devoted
to the methods of polemics, was published in bibliographic sources as Al-
Adabul Adudiyya, Ar-Risala al-Adudiyya, Ar-Risala fi adab al-Bahs, Risala al-
Munazara wa al-Khilaf ”, “Adabul talaq al-adudiyya” p. are given by names.
Dozens of commentaries, margins and taligs have been written on this
work, which has been taught and memorized in madrassas for many years.
(1494-1560), as-Suguri Abu al-Haj Abdurrahman, Mawlana Shah Hussein,
Ibrahim Muhammad al-Asfarani, Mawlana Ahmad Jindi, al-Fazil Abdul al-
Ali Ibn Muhammad al-Barjandi, Muhammad Baqir and others. an example
can be given. Adab al-Bahs attracted the attention of Azerbaijani scholars,
including Muhammad Hanafi Garabaghi Tabrizi (942/1535), Mahyaddin
Muhammad bin Muhammad bin Muhammad al-Bardai al-Tabrizi al-Hanafi
(927/1521), Mir Abi- 1-Fath Ardabili Mir Abilfath Muhammad bin Amin
Al-Saidi Al-Ardabili (875/1470) wrote a border.

Until the beginning of the twentieth century, Adab al-Bahs was
taughtnotonly in Azerbaijan, butalso inanumber of countries in the Middle
East. Dozens of copies of this monument are preserved in many libraries,
museums and manuscripts around the world. Also, about 20 manuscripts
and one old printed copies of the work copied in the XVII-XVIII centuries
are preserved in the treasury of the Institute of Manuscripts named after
Mohammad Fuzuli of ANAS. The oldest copy of Adab al-Bahs is preserved
in the treasury of the Institute of Manuscripts under the code B-733. This
work covers page 156b of the manuscript collection and was copied by the
secretary Nukhavi in 1265/1849.

!Shirinova, Rubaba Bahadur - PhD, Institute of Manuscripts named after
Muhammad Fuzuli of ANAS.

E-posta: rubaba.sirinova@mail.ru
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Futuvvat va badiiy ijod: tahlil va talqin
Sardorbek Umarov!

Abstrakt

Mazkur maqola o‘zbek mumtoz va tasavvuf adabiyotining
muhim mavzularidan biri sanalgan futuvvat ilmini yoritishga qaratilgan.
Magolada futuvvatning paydo bo‘lishi, kishilik madaniyati tarixidagi
o'rni, xususan, islomdan oldingi davrdagi holati, islomdan keyingi tadri-
jiy takomili va badiiy adabiyotga ta’siri hamda futuvvat g'oyasining badiiy
transformatsiyalashuvi Alisher Navoiyning “Xamsa” dostoni qahramonlari
misolida poetik tahlil etiladi. Magolada fatiy bilan so‘fiy, darveshlik bilan
javonmardlik g‘oyalari qiyosiy tadqiq etiladi.

Maqolada futuvvatning tarigatmi yoki oqimmi kabi masalala-
riga ilmiy izohlar beriladi. Nubuvvat va futuvvat, futuvvat va valoyat-
ning bir-biriga ta’siri, pir va muridlikning futuvvat bilan bog'liq jihatlari,
futuvvatning badiiy adabiyotga yaqinlashuvi ilmiy asoslanadi.

Kalit so‘zlar: futuvvat, nubuvvat, oqim, tariqat, so'fiy, darvesh,
javonmard, Moniy, zardushtiylik, Avesto, pir va murid.

Kirish

Dunyo madaniyati va adabiy-estetik tafakkuridagi g‘oyaviy-
badiiy taraqqiyotning rivoji bevosita tasavvuf adabiyoti va uning
o‘zagi bo‘lmish futuvvat ilmiga ham daxldordir. Asrlar davomida
Islom madaniyati bagrida rivojlangan futuvvat ilmi o‘zining
mohiyati va ahamiyati bilan tasavvuf ilmining bir bo‘lagi sifatida
rivojlandi.

Futuvvat so‘zining o‘zagi arabcha “fatiy” kalimasidan
olingan bo'lib, umumiy ma'noda “yosh yigit” degan ma'noni
anglatadi. Bu kalima haqgida Husayn Voiz Koshifiy shunday deydi:
“.“fatly” so'zining yosh yigitga nisbat berilishi haqiqatdir, bundan
boshgasi esa majoz, ya'ni ko‘chma ma’nodadir. Majoziy ma’noda
insoniy fazilatlar nuqtayi nazaridan kamolot chegarasini zabt etgan
odamga nisbatan qo‘llaydilar. Va majoz deyilishiga sabab shuki,

"Umarov Sardorbek Akmalovich - Alisher Navoiy nomidagi Toshkent davlat
o‘zbek tili va adabiyoti universiteti tayanch doktoranti.

E-pochta: s.umar.91@mail.ru

ORCID ID: 0009-0006-5696-5532

Iqtibos uchun: Umarov S.A. 2024. “Futuvvat va badiiy ijod: tahlil va talqin”. Oltin
bitiglar 4. 91 - 108.
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modomiki solik nafs havasi tuzog'ida tabiiy ehtiyojlar bandida
ekan, u go‘yo go‘dakka oxshaydi, nafs martabasidan taraqqiy etib,
dil maqomiga yetishsa, balog‘at ostonasidagi yosh o'spirin qabilida
bo‘ladi. Yosh yigitda qon gaynoq, badan quvvati (jismoniy quvvat)
yetarli bo‘lganidek, javonmardlarda ham insoniy kamolot (bilan
birga) ma'naviy quvvat yetuk darajada bo‘ladi va ushbu martaba-
dagi insonga “fatiy” deydilar” [Koshifiy 2011, 9].

Futuvvat tarixiga doir ilmiy asarlar

Tasavvuf va tavhid ilmining bir bo‘lagi sanalgan futuvvat
ilmi haqida juda ko‘plab fikrlar bildirildi. Mazkur ilmga bag‘ishlab
maxsus futuvvatnoma turkumidagi asarlar yaratildi. Yirik olimlar
va allomalar arab, fors tilida bir gancha kitoblar yozishdi. Jumladan,
Sullamiyning “Tasavvuf wva futuvvat’, Qushayriyning “Risola”,
Sulaymon Uludag‘ning “Futuvvat”, “Odob ul-futuvvat” (Futuvvatlar
odobi), “Orif ul-masrif” (Oriflar foydasi), “Mirsod ul-a’bod”
(Bandalarning mushohada qiladigan joyi), “Haqiqat ul-haqigat”
(Haqgiqat bog‘chalari) risolalarida, Farididdin Attorning “Tazkirat
ul-avliyo”, Jomiyning “Risolayi sayr”, Zariya Isfahoniyning “Zodul
axira” (Oxirat ozuqalari), Husayn Voiz Koshifiyning “Futuvvatnomayi
sultoniy”, Alisher Navoiyning “Nasoyim ul-muhabbat min shamoyil
ul-futuvvat”, Imom Abu Abdurahmon Sulamiyning “Tasavvuf va
uning haqiqati haqida mugaddima”, Shayx Muhammad Sodiq
Muhammad Yusufning “Tasavvuf haqida tasavvur”, Shayx Ahmad
Ibn Muhammad Abdullohning “Axloqus solihiyn (Yaxshilar axloqji)
kabi kitoblarda futuvvatning mazmun-mohiyati va bu sifatga
ega bo‘lgan kishilarning ta'rifi tilga olinadi. Lekin ularni chuqur
bilmasdan turib futuvvatning mazmun-mohiyati, tarixiy taraq-
giyoti, ijtimoiy hayotdagi roli va badiiy adabiyotga ta’siri kabi
masalalarni aniglab bo‘lmaydi.

Futuvvat ilmining lug‘aviy, istilohiy ma’'nolari xususida

Futuvvat ilmi haqida birinchilardan bo‘lib ilk bor asar
yozgan olim - bu Abu Abdurahmon Sulamiydir. Uning ta’riflashi-
cha, futuvvat istiloh sifatida “Allohning amrlariga bo‘ysunmogq,
go‘zal ibodat qilmogq, har ganday yomonliklarni tark etish, zohiriy va
botiniy axlogning eng go‘zaliga amal qilishdir” [Sullamiy 1977, 24].
degan fikrni bildiradi. “Farhangi zaboni tojik” lug‘atida esa “futuv-
vat” sozi (javonmard, saxo, karam) deb izohlanadi [®apxanru
3a60Hu Toyukd 1969, 450]. Husayn Voiz Koshifiy esa “futuvvat”
so'zining lug‘aviy va istilohiy ma’nolariniquyidagicha keltiradi:
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“Bilgilkim, “futuvvat” so‘zining lug‘aviy ma'nosi “yoshlik” demak,
yosh yigitni “fatiy” derlar. Ba'zilar bu so‘zga izoh berib, futuvvatni
javonmardlik (jo‘'mardlik) deganlar. Istiloh (termin) sifatida futuvvat
deb omma orasida yaxshi sifatlar va namunali axloq bilan mashhur
bo‘lishni aytadilar, shu vajdankim, bunday odam hamisha axloqi bi-
lan o'z kasbdoshlari, toifa-tabagasi orasida mumtoz bo‘ladi. Xos ta’rif
yuzasidan esa futuvvat insoniy fitrat nuri zuhrining nafsoniy belgi-
lari zulmatiga qarshi qo‘yilishi, (shu zulmatni) yorib o‘tishidan ibo-
ratdir. [Koshifiy 2011, 7].

Eronlik olim Sayyid Ja'far Sajjodiyning “Farhangi istilohot va
ta’biroti irfoniy” asarida javonmard istilohiga shunday ta'rif beriladi:
“Javonmard - so‘fiylar istilohida komil orifva o‘zidan kechgan insonga
nisbatan aytiladi. Javonmardlarning yo‘li haqiqat mujohidlarining
yo‘lidan ayrichadir. Ularning ishlari ham o‘zgacha rang-u bo‘yga ega,
ishqglari ham boshqgacha zavg-u shavqqa to‘la. Na ruxsat-u uzr ular-
ning yo‘lini to‘sadi, na vahshat, qo‘rquv saltanati ularni qaytara oladi.
Nuriy, Abu Hamza va Daqqoqni asir olishadi va qatlga buyurishadi.
Jallod shamshirini ko‘tarib kelganida oldinga Nuriy chigadi va oldin
meni boshimni ol, deydi. "Bu qanday botirlik", deb so‘ragan jallodga
Nuriy, jonim birodarlarim uchun qurbon bo‘lsin, deydi...” [Sajjodiy
1370, 294].

Unsurulmaoliy Kaykovus galamiga mansub “Qobusnoma”
asarining 44-bobi juvonmardlikka bag‘ishlangan. Asarda futuvvat
istilohi o‘rnida juvonmardlik so‘zi qo‘llangan bo‘lib, juvonmardlik -
“odamiylik”, “oliyjanoblik” ma'nolarini ifodalagan. “Qobusnoma”da
insonning uch xil sifatga egaligi va ularning biri juvonmardlik ekan-
ligi tilga olinadi: “Bilg‘ilki, odam uch xil sifatga egadir. Barcha shaxs,
u xoh dono, xoh nodon bo‘lsin, shu uch narsa bila xushnuddur. Bu uch
narsaning biri aql, biri rostlik va biri juvonmardlikdir deydi [Kayko-
vus 2015, 183].

Futuvvat so‘zini birinchi bo‘lib, Jafar Sodiq, yana boshqa
manbalarda Fudayl ibn Iyaz qo‘llagan deb ko‘rsatiladi [Kushey-
ri 2021, 230]. Lekin uni birinchi bo‘lib qabul qilgan inson Ma’ruf
Kerhi hisoblanadi [Resat Ongoren 2003, 68]. Ushbu fatiy kalimasi
Qur’onda ham bir necha o‘rinlarda tilga olinadi: “Ular o'z Robbilariga
iymon Kkeltirgan jasur qavm edilar” deya oyat va hadislarda ham
keltiriladi [Uludag 1996, 259]. Qur’oni karimda futuvvat, fato, fatiy,
axiylik tushunchalari juda kop o‘rinlarda qo‘llanadi. Adabiyotshunos
J.Mahmudov futuvvat va axiylik tushunchalari Qur’oni karimda 67
marta qo‘llangan desa, turkiyalik Raxshan Gurel oz tadqiqotida
futuvvat kalimasini Qur'oni karimda 21 o‘rinda (15 ta oyatda)
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zikr etilishi, ularda “yosh yigit, shijoatli” mazmunidan tashqari
xizmatkor, pokdomon kanizak, fatvo bermogq, fatvo istamoq, xabar
soramoq, tush ta’bir etmoq kabi fe’l shakllarida qo‘llanganini
keltiradi va ularning qanchalik yuksak ma'noga egaligidan xabardor
giladi hamda futuvvatning tarixiy genizesi aynan Ilohiy kalom bilan
bog'ligligini ko‘rsatadi [Rahsan Gurel 1992, 3,8]. Olima Annamari
Shimmel esa “feta” kalimasini Hazrat Aliga nisbatan qo‘llangan deb
baholaydi [Shimmel 1957, II-T: 197].

Futuvvat va nubuvvat masalasi

Futuvvat tarixiga nazar tashlansa, bashariyat tarixida
nubuvvat xayliga qo‘shilgan har bir payg‘ambarlar avval nubuvvat
bilan, keyin esa futuvvat axloqi bilan ziynatlandilar. Javonmard-
lar goh so‘fiy ko'rinishida, goh avliyo ko‘rinishida, goh shayx va pir
ko‘rinishida hayot kechirgan. Abdurahmon Jomiyning “Nafohat ul-
uns”, Alisher Navoiyning “Nasoyim ul-muhabbat shamoyin ul-fu-
tuvvat” nomli tazkirasida ko‘plab shayxlarning eng go‘zal axloqi
futuvvat ekanligi ko‘p o‘rinlarda tilga olinadi. Javonmardlikning
eng go'zal sifati biror ishni qilishda faqat jidd-u jahdning o‘zi emas,
balki boshqalarga oliyhimmatli bo‘lishlilikdir. Bu haqgida Ja'far b.
Muhammad b. Nusayr Xuldiy Havvosning keltirishicha, javonmard-
lik 0z nafsini xor, musulmonlar hurmatini uluq bilmakdir. Va ham
ul debdurkim, oliyhimmat bo‘l! Zotan kishini jidd-u jahd emas, oliy-
himmat kamolga yetishtiradi [Navoiy 2001, 118].

Futuvvat insonning ichki fitrati bilan bog‘liq ruhiy-ma'naviy
kuchdir. Insoniylikning birinchi belgisi iymon bo‘lib, iymon insonni
hayvondan ajratib turadi. Odamiylik, ya'ni javonmardlikning o‘zak
yadrosi ham aslida iymon sanaladi. Hazrat Navoiy ham odamiylik-
ning birinchi belgisi iymon ekanligini “Hayrat ul-abror” dostoning
1-magqolatida alohida ta’kidlaydi:

Kimki jahon ahlida inson erur,
Bilki nishoni anga imon erur.
kkck
Ulki hadu rasm qo‘yar mantiqiy,
Toki bu hayvoni bila notiqiy [Navoiy 1991, 100].

Futuvvat yoki javonmardlik adabiyotlarda ilmmi, tarigatmi
yoki ogimmi degan masala ham mavjud. Tasavvufshunos Usmon Tu-
rarning keltirishicha, “Futuvvat tashkiloti tuzilish jihatidan tariqat-
larga oxshaydi. Maslakdagi bosqichlar, har bir kasbning mavjudligi,
bu maslakka kirganlarning kundalik hayotlarini tartibga solgan fu-
tuvvatnomalarning borligi va boshqa jihatlar - bu ogimni muayyan
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bir tarigatga o‘xshatadi.” [Usmon Turar 1999, 97]. Olim futuvvat-
ni diniy-tasavvufiy ilm jihatiga emas, ko‘proq ma'lum bir maqsad
doirasida uyushgan ijtimoiy guruh manfaatlarini istifoda etadigan
oqim sifatida olib garaydi. Husayn Voiz Koshifiy futuvvatni tarigat-
ning bir bo‘lagi deya izohlaydi. Futuvvat tasavvufning amaliy ko‘rin-
ishi bo‘lganligi uchun u fagat bir tarigatning maslak g‘oyalarining
umumiy yig‘indisi emas, balki barcha tarigat-u ogimlarning maslak
g‘oyalarini ifoda etadi. Shu sababli ham barcha tariqatning vakillari
futuvvat axloqi bilan o‘zlarini xulglantirishgan. Bir kuni Abduqodir
Giyloniy (gqaddasa sirrahu) hazratlaridan so‘ralgan: “Ey Abduqo-
dir, shayxing kim?” Javob berayaptiki: “Oldinlari Shayx Hammod
Dabbos edilar. Hozir esa ikki dengizdan suv ichmoqdaman. Birinchi-
si nubuvvat dengizi, ikkinchisi futuvvat dengizidir. Ya'ni Muhammad
Mustafo (s.a.v) ning nubuvvat dengizidan va hazrat Ali (karramal-
lohu vajhahu)ning futuvvat dengizidan suv ichmoqdaman” [Tasav-
vuf va nagshbandiylik 2019, 150].

Xulosa qilib aytganda, nubuvvat va valoyat ahlining axloqiy
sifati va hol darajasini bildiruvchi futuvvat ilmini fagat tariqat yoki
oqimning ozi deb qabul qilish futuvvatning diniy-tasavvufiy maz-
mun-mohiyatidan biroz uzoqlashtiradi. Futuvvat ilmi diniy garash-
lar doirasida sof axloqiy ilm, tasavvuf doirasida o‘rganilsa tariqat,
ijtimoiy-siyosiy kuch sifatida olib garalganda, oqimdir degan
xulosaga kelish mumkin.

Futuvvat ilmi insonga berilgan axloqiy sifat bo‘lib, bu sifat
avvalo, Allohning O‘zidan payg‘ambarlarga, keyin avliyolarga,
pirlarga, podshohlarga va bani bashariyatga berilgan fazilatdir.
Shuning uchun ham so'fiylar payg‘ambarlardan meros qolgan
futuvvat axloqqa ega bo‘lishga har doim intilganlar.

Payg‘ambarlarning hayot yo‘li va ular bilan bog‘liq nubuvvat
va futuvvat masalasi arab, fors va turk olimlari tomonidan ham
atroflicha o‘rganilgan [Peygamber ve fiitiivvet, 2017]. Ammo tasav-
vufning futuvvat bilan, so‘fiylikning esa fatiylik bilan bog‘ligligi
jihatlari to‘liq tadqiqot doirasida o‘rganilmagan.

Islom, so‘fiylik va futuvvat masalasiga doir mulohazalar

So'fiylik va fatiylik masalasining tarixiy ildizlari ko‘proq
payg‘ambarimiz Muhammad Mustafo (s.a.v) vafotlaridan keyin
hokimiyat tepasiga kelgan xalifalik davri bilan bog‘liqdir. Xalifa Abu
Bakr Siddiq va Umar hukmronligi davrida payg‘ambar sunnatiga
gattiq amal qilindi. O‘sha davr jamiyatida odamlar oddiy yashar. Boy
va kambag‘al ham teng haqg-huquqqga ega edi. Hattoki, xalifa Abu
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Bakr va Umar ham oddiy fagirona hayot kechirar edi. Ammo Usmon
zamoniga kelib, jamiyat qatlamlari orasida o‘zgarishlar paydo bo‘ldi.
Odamlar sinfiy boy va kambag‘alga ajrala boshladi. Hukmdor Usmon
shaxsiy yerlar, minglab qo'y va tuyalarga egalik qilardi. Usmon
zamonida yaqin qarindoshlari ham asta-sekinlik bilan boylik ort-
tirishga kirishdi. Bu esa jamiyatdagi ba’zi bir toifalarning xalifalik-
ka nisbatan nafratini kuchaytirdi. Usmon vafotidan so‘ng, xalifalik
taxti Ali ibn Abu Tolib qo‘liga o‘tdi. Ma'lum bir muddat xalifalik te-
pasida turgan Aliga nisbatan qarshiliklar paydo bo‘ldi. Ali hokimi-
yati tugatilishi bilan Xalifalik davri ham oz poyoniga yetdi. Endi ta-
rix sahnasida hijriy 661-yilda Ummaviylar sulolasidan Muoviya ibn
Abu Sufyon hokimiyat tepasiga keldi. Muoviya taxtiga rahna solishi
mumkin bo‘lgan xalifalik avlodlarini birma-bir yo‘q qilishga kirish-
di. Aynigsa Ali va uning avlodlari juda qattiq ta’qibga uchradi. Xalifa
Muoviya hokimiyati diniy asoslardan chetga chiqib dunyoviylashib
ketdi. U hokimiyatini saqlab qolish uchun tartib-qoidalar ishlab chig-
ishi lozim edi. Payg‘ambarimiz Muhammad Mustafo (s.a.v) davrida
dunyoviy qonun qoidalarga deyarli ehtiyoj yo‘q edi. Chunki Qur’oni
Karim va vahiyning o‘zi butun arab jamiyatini boshqarishda dastu-
rilamal edi. Mazkur muammoni anglagan ummaviylar sulolasi xalq
ichidan chiggan yoki boshqa yerlardagi hadislarni bilgan kishilarni
(ular tobeinlar deb yuritilgan) o‘z atrofiga yig‘ishni boshladi. Natija-
da muhaddislik shakllandi. Lekin muhaddislar ichidan ham muhad-
dislarga va ummaviylarga qarshi kishilar paydo bo‘ldi. Bular tarixda
zuhdlar (zohid, ya'ni ibodat qilivchi), obid, darveshlar deb ataldi. VII
asr o‘rtalarida zohidlik harakati sifatida gayd etilgan Muhammad
bin Karrom boshchiligida «as’hobi zuhd va taabbud», ya'ni «zuhd
va ibodat ahli harakati» ham, arabcha istilohda «futuvvat» deb
nomlanganligi ham bejiz emas edi [Sirojiddinov 2011, 87].

VII-VIII asrlarda ummaviylar hokimiyatining tugashi
va Abbosiylar xalifaligi boshlanishi paytlariga to‘g'ri kelar edi.
Zohidlar hamma narsani yaxshilik va yomonlik; halol va haromga
ajrata boshladilar. Butun hayotlarini toat-ibodatga bag‘ishladilar.
[lk zohidlarning uyushmasi Abu Hoshim tomonidan Ramla shahrida
tashkil etilgan. Bu uyushmaga a'zo bo‘lgan zohidlar ortasidagi
falsafiy qarashlar ikki xil yo‘nalishda rivojlandi. Biri Qur’on va
hadisga amal qilib, xilvatga yuzlanib jannat orzusida Allohga zuhd
giluvchilar bo‘lsa, ikkinchisi ozlik menidan qutulib zavq va muhabbat
bilan Alloh jamoliga yetish umidida faqir va darvishona yashovchi
zohidlar edi. Ikkinchi guruh zohidlarining hayot yo'li so‘fiylik bi-
lan bog‘lanib, so‘fiylikning rivojlanishiga zamin hozirladi. Boyazid
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Bistomiy, Uvays Qaraniy, Mansur Halloj, Ibrohim Adham, Robiya
Adaviyalar, Zunnun Misriylar shular jumlasidandir.

Futuvvat tashkilotlarining shakllanish tarixi

Futuvvatning ma’lum bir guruh tabaqalardan tashkil
topgan uyushmaga aylanish davri zohidlik davri bilan birgalikda
kechdi. Umuman futuvvat g'‘oyasini ma’lum bir tashkilotning maslak
g‘oyasiga aylantirishning tarixiy asoslari haqida dunyo olimlari
o‘rtasida turli xil ixtiloflar mavjud. Turkiy xalglar tarixini islomgacha
va ilk islom davridagi holatini manbalar asosida tadqiq etilsa, bu
davrda buddaviylik, zardushtiylik, moniylik kabi din va oqimlar
turkiy xalglarning madaniyati, ma’naviyati va falsafiy tafakkuriga
kuchli ta’sir etganligini ko‘rish mumkin. Turkiy xalqlarning
islomgacha va ilk islom davri hayotida ham futuvvat va javonmard-
lik g‘oyalari mavjud edi. Masalan, Zardushtiylikning muqaddas ki-
tobi sanalgan “Avesto”’ning bosh g‘oyasi sanalgan “Ezgu fikr, ezgu soz
va ezgu amal” g‘oyasi aynan javonmardlik tariqatining ayni mohiyati
istifoda etadi. “Avesto”da javonmardlik hagida shunday fikrlar bor:

“~ Ey, Mazda!

Sening Olam Shahriyoringdan manzur bo‘lguvchi ezgu
qudrating qaysidir? Menga va mening yoronlarimga atalgan Sening
ajr-mukofoting nedir?

- Ey, Ahura!

Ashah - Haqiqat va Ezgu Niyat nurlari ostida yumushla-
rimizning hal bo‘lmog‘, ishlarimizning olg‘a bosmog'i uchun javon-
mardlar huzurida ayon-u oshkor bo‘lishingni nechog'li orzu qila-
man!” [Avesto 2001, 26].

“Avesto” olam va odam, shaxs va jamiyatni komillikka chor-
lovchi buyuk odamiylik, insoniylik falsafasidir. Mazkur kitobda
keltirilgan javonmardlik falsafasi asrlar osha juda ko‘plab pand-
noma va gahramonlik ruhidagi badiiy asarlarga ham o'z ta’sirini
o‘tkazib keldi. Masalan, eng qadimgi O‘rxun-Enasoy bitik toshlari,
Firdavsiyning “Shohnoma”si, Kaykovusning “Qobusnoma”si, Yusuf
Xos Hojibning “Qutadg‘u bilig” kabi padnoma turkumidagi barcha
asarlarga oz ta’sirini o‘tkazdi.

“Avesto”dagi “Olam Shahriyori ruhlar dunyosida Ahura-
mazdaning amr-irodasini bajarsa, moddiy olamda ma’danlar ilohi,
bechoralar va g‘arib-u benavolarning panohidir. Uni mehribonlik
va javonmardlik olami deb ham ataganlar” [Avesto 2001, 304].
Javonmardlikning tarixiy asoslarining ildizini “Avesto”dan topish
mumkin. “Avesto”’da keltirilishicha, “Kayumart” (Gayah maritan),
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pahlaviyda “Gayumard” - ma’nosi o‘lguvchi jon, yo‘qlikka mahkum
jon. Forsiyda u “Kayumars” shakliga o‘zgargan. Kayumart Ahura
Mazda yaratgan ilk bashardir. U yaratuvchi bunyod etgan astumand
(moddiy) olamning oltinchisi. Uning yaratilish muddati yetmish
kun, ya’'ni oxirgi gahanbor (yaralishning so‘nggi pallasi)da xoti-
ma topdi. Kayumart fikr qilguvchi ilk odam edi” kabi mazmundagi
talginlarga duch kelamiz [Avesto 2001, 327].

“Avesto”dagi javonmardlik olami Kaykovusning “Qobus-
noma” asarida ham tilga olinadi: “Ey farzand, bilgilki donishlar aql
va juvonmardlikdin alfoz bila jasadsiz bir necha surat yasabdurlar.
Bu suratlar tan, jon, havos va maoniy suratidir. Debdurlarki, bu
suratning tani - juvonmardlik, joni - rostlik, havosi - donishmand-
lik, maoniysi - safodir. Tan yetg‘on guruh iyorlar va sipohiylar-
durki, haloyiq ularga juvonmardlar deb ot qo‘ydilar; tan va jon
yetg‘on guruh zohirda ma'’rifat sohibidurlarki, haloyiq ularga
yolg‘on ma'rifat deb ot qo‘ydilar; tan, jon va havos yetg‘on guruh
hukamo, anbiyo va avliyodurlarki, xaloyiq ularga g‘oyat donish-
mand deb ot qo‘ydilar; tan, jon havos va maoniy yetg‘on guruh far-
ishtalardir va ularga juvonmardlik nasib bo‘ldi”, deydi [Kaykovus
2015, 158].

“Qobusnoma”da iyorlar so‘zi bir necha marotaba qo‘llana-
di. Lekin mazkur so‘zning lug‘aviy va istilohiy ma'nolari haqgida
yetarlicha ma’lumot berilmagan. “Iyor” so‘zi arabcha so‘zdan olingan
bo‘lib, “mezon”, “o‘lchov”, “tartib”, “nizom” degan ma’nolarni ifoda-
laydi. Mazkur istiloh Bag‘dod va Xuroson shaharlarida ijtimoiy-si-
yosiy harakatlar bilan bog‘liq termin sifatida ishlatilgan. “Iyor” so‘zi
futuvvat va javonmardlikda futuvvat ahlining bir turi yoki ma’lum
magqsad doirasida uyushgan guruhni ifodalab kelgan. Futuvvatno-
ma turkumiga oid juda ko‘plab asarlarda mustabid tuzumga qarshi
xalq ichidan chiqgan yosh yigitlar jamoasini ham ifodalab kelgan.
Bu gatlam xalq himoyachilari, milliy ozodlik yo‘lida boshini dorga
tikishgacha (sarbadorlar) borgan milliy xalq gahramonlar sifatida
mashhur bo‘lgan. “Iyor” so‘zi axloqiy istiloh sifatida javonmardlik-
ning amaliy ko'rinishi bo‘lib, himmat, saxovat, fidoyilik, to‘g'rilik
asosida yashaydigan inson ma’'nosiga to‘g'ri keladi. “Qobusnoma”da
juvonmardlikning muhim uch xususiyati sanab o‘tiladi: “juvonmard-
lik asli uch narsadur: biri ulkim, aytg‘on so‘zingni o‘zing qilsang,
ikkinchisi ulkim, rostlikka xilof gilmasang, uchinchisi ulki, hayr ishni
ilgari tutsang. Odamdag‘i qolg‘on barcha sifatlar bu uch narsaning
ostidadur” deya izohlaydi [Kaykovus 2015, 158-159].

Umuman, futuvvat ilmining bu kabi talginlari Zardushtiy-
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likning muqgaddas kitobi sanalgan Avesto orqali keyingi davr na-
munalarida ham ko‘rinadi. Futuvvat va javonmardlikning ma’lum
oqim sifatida shakllanish tarixini falsafashunos olim S.Karimov
Moniy va Mazdak ta'limotiga borib taqalishini ta'kidlaydi [Kari-
mov 2021, 217]. Bu kabi talqinlar esa futuvvat va javonmardlikning
ma’'lum bir uyushmaga birlashish davri forsda va arablarda shakl-
langan degan an’anaviy talginlarni rad etadi. Aslida futuvvatning
paydo bo'lishi, tarixiy taraqqiyotini Qur’oni karimdan va payg‘am-
barlar tarixidan izlash o‘rinliroq.

X-XI asrlar “Ixvon as-safo” (Soflik og‘alari) uyushmasi ham
aynan futuvvatjamoalariga birlashgan guruhga o’xshab ketadi. “Ixvan
as-safo”, (X-XI) futuvvat, axiylik, javonmardlik kabi orifiy-zohidlik
g‘oya va harakatlar mavjud ediki, o‘shalar asosida tasavvuf qaror
topgan edi. G. E. fon Gryunebaum o‘zining “Mumtoz Islom” asarida
“.so'fiylar o'z g'oyalarini futionlardan (ya’ni futuvvatchilardan)
qabul qilgan”, deb yozadi [G. E. fon Gryunebaum 1986, 183]. IX-XI
asrlardagi darveshlar jamoasi hunarmandlar jamoasi bilan uzviy
alogada bo‘lganligini Y. E. Bertels ham alohida ta’kidlaydi [Bertels
1965, 21].

Ik fatiylik uyushmalari islom paydo bo‘lmasidan oldin
Eron, Iroq va Arabiston yarim orolida mavjud edi. Mazkur guruh
uyushmalarning g‘oyaviy va falsafiy asoslari alturizm, birodarlik,
xayrixohlik kabi axloqiy tizimni nazarda tutardi. Futuvvat islomdan
oldingi davrlarda saxovat, mehmonnavozlik, jasorat, iysor kabi
gadriyatlar bilan uyg‘un talgin etilgan. Islom dinidan keyin esa
futuvvat tashkiliy birlashmalarga birlashishi tezlashdi. Muruvvat,
saxovat, himmat, ehson; javonmardlik, jasorat, mardlik, birodarlik,
mehmonnavozlik, oliyjanoblik kabi tushunchalarislom madaniyatida
axloqiy kategoriya darajasiga ko‘tarildi. Natijada, futuvvat g‘oyalari
islom madaniyatida axloqiy kodeks maqomiga aylandi. Uning
axloqly mazmun kasb etishi Qur'oni karimga, undan keyin esa
payg‘ambarimiz va u zotning sahobalari hayoti va sunnatga borib
taqaladi. Demak, futuvvat ilmi islom olamida birinchi navbatda
axloqiy qoidalar majmuasi sifatida shakllangan, deya xulosa qilish
mumKkin.

Futuvvat, darveshlik va faqr masalasi tadqiqiga doir

izlanishlar

VII asr oxiri va VIII asr boshlarida tasavvuf tarixining ilk
rivojlanish davri bo‘lib, bu davrda so'fiy sozi o‘rnida zohid so‘zi
ishlatilar edi. Mazkur davrni Eronlik olim Birinjkar [BupuHnmxkap
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2014, 7-8], turk olimi U.Turar va K.Yilmaz “zuhd” (zohidlik) davri
deb atashgan [Selgiik 1994, 25].

Ingliz shargshunosi R.Nikolson “so‘fiylik islomdan oldin-
gi davrda ham mavjud bo‘lgan degan” degan fikrni ilgari suradi
[Nicholson 1978, 58-60]. VIII asr oxiri va IX asr boshiga kelib zohid
so‘zi o‘'rnida so'fiy so‘zi faol qo‘llana boshlandi. Asta-sekin so‘fiylik
rivojlanib ketdi. IX-X asrlarga kelib so‘fiylarning mistik jamoalari
paydo bo‘ldi. X asrda Iroqdagi mistik maktabning ovozi har yerga
yoyilgan bo‘lsa-da, boshqa yerlardagi mistik maktab qoidalarida
“so‘fiy” istilohi qo‘llanilmas edi. So‘fiy O‘rta Osiyo va Xuroson mistik
maktablarda “hakim” deb nomlanar edi. Masalan, Hakim Termiziy
asarlarida so'fiy atamasi ishlatilmagan. Abu Abdulloh Muhammad
ibn Abdulloh al-Hakim al-Naysaburiy al Bayyiy (v 409/1014) to-
monidan yozilgan “Tarixi Nishopur” asarida IX-X asrlarda Nishopur-
da yashagan olimlarmashhur kishilarning tarjimayi holi berilgan.
Bu kitobda 50 ga yaqin mistik ma'lumotlar bor. Ularning birortasi-
da ham so'fiy yoki malomatiy deb atalmagan. Ular ko‘proq zuhhod,
ubbod deb atalgan [Cupoxugaunos 2011, 88]. Ular oz tartib qoi-
dalariga ega edilar. So‘fiylik tashkilotlari o'z halqalarini ishlab
chiqishdi. Bu halqalar ichida pir va muridlik masalasi alohida ahami-
yat kasb etardi.

Tarigatning shakllanishi va so‘fiylikning mazmun-mohiyatini
bilish uchun murid pirga qo‘l berib undan ilm o‘rganishi kerak edi.
Pirlar oz muridlariga turli xil og‘ir sinovlar berib nafsini tarbiyalar
edi. Muridlar pirning xonaqohlarida ilm olishar va bo‘sh vaqtlarida
kasb-hunar bilan mashg‘ul bo‘lishardi. Odatda xonaqohlar odam-
lar gavjum shaharlarda bunyod etilar edi. Basra, Kufa, Nishopur
va Bag'doddagi so‘fiylik jamoalari hunarmand kosiblar jamoalari
bilan doim aloqada bo‘lgan. Atoqli shayxlarning tarjimayi hollari
bilan tanishish ularning aksariyati kasb-korning u yoki bu turi bilan
mashg‘ul bo‘lganligini ko‘rsatadi. Shunga asoslanib aytish mumkinki,
darveshlar jamoalari va kosiblarning yashirin tashkilotlari (futuv-
vat) o‘rtasida qandaydir alogalar ham bo‘lgan [BepTesnbc 2005, 74].

Futuvvat guruhlari va darvesh jamoalarining bir-biriga
yaqinligi va alogadorligi haqida Alisher Navoiy o‘zining “Farhod va
Shirin” dostonining 18-bobida to‘xtaladi. Unda jannat va do‘zaxni
yaratgan Allohning jabborlik (rahmdillik) bilan birga qahhorlik
(qahrli) sifatlari keltiriladi. Va agar kimgaki shohlik oynasi berilsa,
u fanofilloh maqomiga tushib, Alloh jamoliga muyassar bo‘ladi.
Allohning zotiga yetgan qul banda Haq sifatlariga ham ega bo‘lm-
og'i kerak. Allohning jamoliga yetishish (vuslat) har qanday ulug‘lik
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maqomidan ham ustundir. Biror dushman uning joniga qasd
qilsa-yu, bu esa dushmaniga jonini qurbon qilsa yoki hodisalar ka-
monidan yuzlab o‘q otilsa-yu, bu o‘qlarni dushmaniga emas, o‘ziga
ravo ko‘rsa bu ish darveshlikka xos sifatlardandir deydi:

Qay-u dushmanki, gasdi joni qilg‘ay,

Tilarkim, jon aning qurboni qilg‘ay.
kkok

Havodis shastidin gar kelsa yuz o'q,

Ravo ko‘rgay o‘ziga, o'zgaga yo'q.
kK3

Bu darveshlikda xush sifatdur,

Vale shohlig‘da noxush xosiyatdur.

Navoiyning darveshlik haqidagi umumfalsafiy qarashlari
zamirida futuvvat g'oyasiga xos bo‘lgan oz manfaatidan boshqalar
manfaatini ustun qo'yish (alturizm) g‘oyasi yotadi. Bu g‘oyalar-
ning ildizi esa Qur'oni karimga va payg‘ambarimiz sunnatiga borib
bog‘lanadi. Rasululloh sollalohu alayhi va sallam aytdilarki: “Kim
do‘zax olovidan uzoq va jannatiy bo‘lishni istasa, ajalini Allohga va
giyomat kuniga ishongan - imon keltirgan holda garshilasin. O‘ziga
ravo ko‘rganni o‘zgalarga ham ravo ko‘rsin, ya'ni odamlarning o‘ziga
nisbatan qanday muomala qilishlarini xohlasa, u ham odamlarga
shunday muomala qilsin” [Axmag HW6H Myxammag A6ayJniox
2020, 172]. Payg'ambarimiz hadislarida keltirilishicha, “O‘zi yaxshi
ko‘rgan narsani birodariga ravo ko‘rmoqlik iymondandir. O‘zingiz
yaxshi ko‘rgan narsani birodaringizga ravo ko‘rmaguningizcha
hech biringiz chinakam mo‘min bo‘la olmaysiz" [Buxoriy 1991, 7].

Tasavvufshunos olim Najmiddin Komilov bu haqgida
shunday deydi: “Futuvvat bilan tasavvuf g'oyalari aksar bir-biriga
muvofiq keladi. Futuvvat ham, tasavvuf ham inson axloqini poklash,
mehr-u shafqat, himmat va mardlik ko‘rsatishni targ‘ib etadi. Va bu
jihatdan ilohiyot ishqida dunyodan yuz o‘girgan, jismini ma’naviy
kamolot yo‘liga qurbon etgan darvesh bilan birodarlik, fidoyilik
udumiga sodiq javonmardning magqsadlari mos edi” [KomusoB
2009, 110]. Demak, o‘zi sevgan narsasini do‘stiga ravo ko‘rish mu-
sulmonlikning muhim jihatlaridandir. Darvesh bilan javonmard
futuvvatning ana shunday muhim axloqiy talablariga sidqidildan
amal qilgan. Faqrlik ixtiyor etgan solih bilan futuvvat yo‘liga kir-
gan javonmard umumiy magqsadlari bir-biriga alogador bo‘lsa-da,
ma’lum bir masalalarda farq qiladi. Faqirlik - Allohga olib boradigan
eng qisqa yo'lidir. Faqirlik yo‘liga kirgan solih fanoga yetish uchun
o'z nafsi bilan kurashadi. “Menlik”ni mahv etib ilohiy o‘zlikni anglay-
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di. Bunday faqirga esa bu dunyo muammolari qiziq emas. Futuvvat
yo‘liga kirgan javonmard esa ham jismonan, ham ruhan o'z nafsiga
garshi jihod qiladi. U ham “menlik”ni yengib, ilohiy o‘zlikni anglay-
di. Ammo fatiyning faqrdan farqi esa u olam va odam muammosi-
ni o‘zining azaliy muammosi deb biladi. U ilohiy mohiyatni anglab
xalgni to‘g'ri yo‘lga qaytarish, jamiyatdagi nohagliklarga qarshi
kurashish uchun ilohiy dargohdan ortga qaytadi.

Bu esa axloq masalasida ularning g‘oya va qarashlari
mushtarak ekanligini yana bir bor tasdiqlaydi. Juda ko‘plab tasav-
vufshunos olimlar futuvvat ilmini faqat axloqiy jihatlariga e‘tibor
berib tasavvuf bilan bog‘liq taraflarini tahlil qilish bilan chekla-
nadilar. Futuvvat va tasavvuf har doim bir-biriga uzviy bog‘liqdir.
Futuvvat tasavvufsiz nazriy mohiyat kasb etmaganidek, tasavvuf
ham futuvvatsiz amaliy mohiyat kasb eta olmaydi. Tasavvuf ko‘proq
xos kishilarga mos ilm bo‘lsa, futuvvat xalqg ommasiga mo‘ljallangan
ilmdir. Lekin yuqoridagi fikrlar orqali futuvvat fagat tasavvufning
xalqona amaliy korinishi ekan, degan biryoqlama fikrga bormaslik
lozim.

Tasavvufdagi tarkidunyochilik qilish g'oyasi futuvvatda
goralanadi. Futuvvatda halol mehnat qilib, rohat va farog‘atda
yashash g'oyasi ilgari suriladi. Keyin vahdat ul-vujud muammosida
ham ularning qarashlari bir xil emas. Futuvvatchilar Alloh va in-
sonning bir biriga qo‘shilib ketish g‘oyasini oqlamaydilar. Ularning
nazdida Xudoni faqat irfoniy idrok qilish va uning zotiy sifatlarini
mushohada qilish mumkin xolos. V.Vazirovning keltirishicha, futuv-
vatga kirgan murid 3 bosqichni bosib o‘tadi. Birinchi bosqgichda mu-
rid pir yordamida Allohni idrok gilishni o‘rganadi. Ikkinchi bosqichda
esa Alloh tomonidan yuborilgan barcha diniy kitoblarni mushoha-
da qilishni o‘rganadi. Uchinchi bosqichda esa Alloh ma’rifatini mu-
koshafa qilish qobiliyatiga ega bo‘ladi [Basupos 1991]. Olimning
yuqoridagi tahlili ko‘proq vahdat ul-shuhud ta’limotiga yaqin keladi.
Olimning bu talqini yana mufassalroq tahlil qilish mumkin:

1. Toliblik (talab) - mazkur birinchi bosqichda murid
futuvvatga kirish uchun pirga qo‘l beradi. Oz nafsini poklashga
kirishadi. Bu bosqichda sabr; hilm, to‘g'rilik muhim sanaladi.

2. Muridlik (suluk) - bu bosqgichda murid ma’naviy poklan-
gandan so‘ng, futuvvat ahdini qabul qiladi. Majlislarda ishtirok etadi.
Kasb-hunar o‘rganadi. Jismoniy-ruhiy jihatdan tarbiyalanib boradi.

3. Fato (javonmard) - bu bosqichda murid eng yuqori da-
rajaga yetadi. Unda komil insonga xos sifatlar shakllanadi. Zohiri
xalq bilan botini esa Alloh bilan qurb hosil giladi.
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Bu bosqichlar tasavvuf tariqatlaridagi sayr-u suluk bos-
gichlariga juda yaqin ammo bir-biridan farq qiladi. Futuvvatda bu
jarayon ko‘proq ijtimoiy, kasbiy-ma’'naviy jihatlari bilan namoyon
bo‘ladi. Mazkur talqinning badiiy adabiyotga transformatsiyalashu-
vini Alisher Navoiyning “Xamsa” asari orqali yanada aniq tasavvur
qilish mumkin.

Futuvvat va badiiy ijod: tahlil va talqin

Alisher Navoiy dostonlarida futuvvat va javonmardlik
g‘oyasi juda chuqur badiiy tagzaminiga ega. Navoiy futuvvat g‘oyas-
ini faqat axloqiy kategoriya sifatida emas, balki komil insonni tarbi-
yalovchi yo'l sifatida tasvirlaydi. Yuqorida tilga olingan uch bosqich:
talab, murid, fato - Alisher Navoiy “Xamsa”dostonidagi syujet-
lar, obrazlar va badiiy timsollar orqali tasvirlanadi. Masalan, talab
bosqichini Navoiy “Hayrat ul-abror” dostonida keltirilgan hikoyatlar
orqgali sharhlaydi. Tolib yuksak darajaga yetish uchun iymon, islom,
adolat, karam, ilm, poklikka intilishi lozim. Hikoyatlar aslida tolib
egallashi lozim bo‘lgan bosqichlar bo‘lib, unda tolib 0z nafsini tarbi-
yalab borishi lozim.

Dostonning har bir maqolati va unga ilova qilingan hikoyat-
lar orqali muayyan axloqiy g‘oyalar ilgari suriladi. “Hayrat ul-abror”
Alisher Navoiy tomonidan futuvvat g‘oyasining nazariy va poetik
manifesti darajasida yozilgan asardir.

Keyingi ikkinchi - muridlik bosqichini “Xamsa”ning ishqiy
qissalari sanalgan “Farhod va Shirin” va “Layli va Majnun”ning bir-
biriga bo‘lgan majoziy va ilohiy ishqi orqali tahlil gilish mumkin.
Doston qahramonlari ma’shuqa timsoli orqali Hagni izlaydi.
Masalan, Farhod oz muhabbati yo‘lida oz nafsi bilan kurashadi.
Dostondagi dev, robot odam, ulkan tog ham aslida Farhodning nafsi
timsoli edi. Farhod iymoni, pokligi va mehnati bilan ularni yenga-
di. Farhod bu ishlarni Shiringa yoqish uchun emas, balki ishq uchun
qiladi. Ishq uning butun vujudini poklaydi. Navoiy Farhod tim-
soli orqali futuvvatni ishq bilan uyg‘un tasvirlaydi. Farhod ishqgni
talab qilmaydi, balki ishqqa munosib bo‘lishga harakat qiladi. Bu esa
futuvvatning eng chuqur qatlamidir.

Farhoddagi futuvvatga xos adabning ildizi aynan ishq bilan
bog'liq edi. Farhod majoziy ishq orqali Haqqa yetishmoqchi bo‘lgan
murid timsoli sifatida gavdalanadi. Koshifiy tabiri bilan aytganda,
futuvvat bir daraxt bo‘lsa, unga kuch va tiriklik baxsh etib turuvchi
kuch bu pok muhabbatdir [Koshifiy 2019, 300].

Farhod va Xusrav bilan bog‘lig munozarada o‘zini ulug’
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Chin xoqonining o‘g‘li ekanligidan g‘ururlanmaydi. Bu muridning fu-
tuvvatga xos yuksak tavozesidir.

Farhodning ulkan tog'ni teshib nahr ochishi - futuvvatga
xos xidmatning yorqin ifodasidir. Farhodning muhabbati amaliy
futuvvatdir. Farhod doston so‘ngida ishq uchun jonini fido etadi. Bu
fano holati futuvvatdagi o‘zini boshqalar uchun fido qilish g‘oyasi
bilan hamohang holdir. Bu holat muridning o‘zini Haq uchun yo‘q
qilishdir. Farhod ishq orqali komillikka erishadi. Bu Allohga muridlik
ya’'ni qullikning eng yuksak ko‘rinishidir.

“Layli va Majnun” dostonida esa futuvvat ruhiy jarayonlar,
hollar, magomlar bilan tasvirlanadi. Majnun uchun maqsad bitta. U
ham bo‘lsa, majoziy ishq orqali ilohiy ishq vasliga yetishish. Majnun
uchun futuvvat Allohga yaqinlashtiruvchi bir vosita. Majnun doston-
da to‘laligicha fanoga yuz tutgan oshiq sifatida tasvirlanadi. Majnun
uchun bu dunyo tashvishlari zarracha ahamiyatsiz. U - ilohiy ish-
gdan sarmast oshiq. Vujudi bu olamda mavjud bo‘lsa-da, ruhiyati, hol
martabasi bu dunyoga xos emas. Har safar Laylini ko‘rganda, o‘zini
yo‘qotadi. Bir holdan ikkinchi holga o‘zgaradi. Majnun haqiqiy fatiy
oshig. Uni Navfalning qiziga uylantirishdi. Ammo ikki yorning visol
kechasi uzoqgqa bormadi. Qiz boshqa insonga muhabbat bog‘lagan
edi. Majnun barcha aybni 0z bo‘yniga oladi va yigitlik shani, g'ururi
va or-nomusini o‘ylamasdan qizga yuksak muruvvat ko‘rsatib, gizni
el oldidagi malomatdan saqlaydi. Chunki Majnun haqiqiy javon-
mard valiy timsolidagi orif zotdir. Uning ichki dunyosi bu dunyoning
savdolari bilan savdolashmaydi. Qalbi fanoga yuz tutgan oshiq
uchun bu dunyo sinovlarining zarracha gadri yo‘q. Majnun uchun
eng katta sinov - bu Layli ishqi orqali Haq vasliga yetishishdir.
Majnunning maqgsadi ishq olovida toblanib, ilohiy mohiyat asroridan
bahramandlik hissini tuyishdir.

Futuvvatning uchinchi bosqichi - bu fato bosqichidir.
Alisher Navoiy “Xamsa”ning yakunlovi “Saddi Iskandariy” dostonida
Iskandarni fatiy hukumdor, odil podshoh, dono aql egasi, valiy zot si-
fatida tasvirlaydi. Navoiy Iskandarni faqat fath etuvchi hukmdorligi-
ga emas, balki ichki dunyosini yengib nafs ustidan g‘alaba qozongan
komil avliyo zot jihatlariga urg'u beradi. Iskandar dunyo kezadi.
Zulmdan aziyat chekayotgan odamlarni himoya qiladi. Qayerga bor-
masin ilm olishga intiladi. Futuvvatning feta bosqichi Iskandarda zo-
hiriy va botiniy qorishiq holda tasvirlangan.

Navoiy “Saddi Iskandariy” dostoni orqali futuvvat nafaqat
induvidal, balki ijtimoiy-siyosiy mezon vazifasini ham bajarishi
kerakligiga urgu beradi. Dostonlarda futuvvat har xil rakurslarda
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ifodalangan. Ya'ni futuvvat bitta qolip emas. Har bir gahramonning
ruhiy-ma’naviy olamini ochayotganda har xil darajada tasvirlana-
di. Badiiy adabiyotda futuvvat g‘oyasi shunchaki g‘oya emas, balki
o‘zgarishga uchragan ma’no ko‘lami o‘zgarishga uchragan poetik
tafakkur, dramatik kuch, obrazning yadro tuzilmasidir.

Xulosa

Futuvvat g'oyasi islomiy-ma’rifiy tafakkur manbalarida
chuqur ildiz otgan bo‘lib, nubuvvat nuridan zohir bo‘lgan axloqiy ka-
molot yo'li sifatida shakllangan. Mazkur tushuncha saxovat, fidoyi-
lik, halollik kabi yuksak insoniy fazilatlarni o‘zida mujassam etadi.
Futuvvat g‘oyasi tasavvuf tariqatlariga, darvesh jamoalariga, faqr-
larga, javonmardlarga, malomatiylikning shakllanishi va rivojlani-
shiga ta’sir ko‘rsatgan. Futuvvat nafaqat so‘fiylik maktabi asoslarini,
balki barcha tariqatlar orasida axloqiy mezon vazifasini bajargan.

Futuvvat va javonmardlik diniy garashlar doirasida sof
axloqiy ilm, tasavvuf doirasida o‘rganilsa, tariqat, ijtimoiy-siyosiy
kuch sifatida olib qaralsa oqimdir, degan xulosaga kelindi.

Navoiy futuvvat g‘oyasini nafagat tasavvufiy, irfoniy, bal-
ki badiiy estetik hodisa sifatida ham tasvirlaydi. “Xamsa” dostoni
gahramonlari Farhod, Majnun, Iskandar orqali Navoiy futuvvat
g‘oyasini obraz va timsol darajasigacha olib chiqdi. Futuvvatni ax-
loqiy qadriyat sarhadlaridan olib chiqib badiiy tafakkur kengliklari
tadbiq etdi. G‘oyani obrazga, obrazni timsolga, timsolni esa xarakter
tip darajasiga olib chiqdi. Hali hech kim badiiy tafakkur maydonida
Navoiychalik futuvvat g‘oyasini poetik san’atkorlik darajasiga olib
chiqib yuksak avj pardani tasvirlab bera olgan emas. Navoiy futuv-
vatning falsafiy, axloqiy g‘oyalarini dostonlarning tag zamiriga sing-
dirib yubordi. Natijada futuvvat g‘oyasi “Xamsa” dostonida axloqiy
kodeks emas, balki badiiy voqelikning ichida yashaydigan, yuksak
dramatizmga qurilgan murakkab falsafiy obrazga aylandi.
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Futuwwa and Literary Creativity: Analysis
and Interpretation

Sardorbek Umarov*

Abstract

This article offers a comprehensive examination of futuwwa - a
key ethical and spiritual concept in classical Uzbek and Sufi literature. It
investigates the historical origins of futuwwa, tracing its presence in pre-
Islamic cultural paradigms and its systematic evolution within Islamic
intellectual and spiritual traditions. Special attention is given to the literary
articulation of futuwwa ideals through the poetic imagination of Alisher
Navoi, particularly within the character systems of his Khamsa. The study
employs a comparative approach to analyze conceptual intersections and
divergences between fata and Sufi, as well as between dervishhood and
javanmardi. Moreover, the article addresses scholarly debates regarding
the classification of futuwwa - as a spiritual path (tariga) or a sociocultural
movement - while also elucidating its integrative relationship with
nubuwwa (prophethood) and walaya (sainthood). The complex dynamics
of the pir-murid relationship are examined within the broader framework
of futuwwa, ultimately demonstrating how futuwwa serves as a bridge
between mystical ethics and literary representation.

Key words: futuwwa, nubuwwa, waldya, tariqa, Sufism,
dervishhood, javanmardi, Mani, Zoroastrianism, Avesta, pir-murid, classical
literature.
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Denov tojiklari nutqida qipchoq va garluq
shevalariga xos xususiyatlar

Anvarbek Turdialiyev?

Abstrakt

XX asrning 50-yillarida fan sifatida shakllangan, o‘zbek shevalarini
o‘rganishning yangi yo‘nalishi (bosqichi) hisoblangan areal lingvistika
bugungi kun tilshunosligida alohida tadqiq obyekti bo‘lib kelmoqda.
Bundan tashqari ozbek shevalarini o‘rganish jarayonida kontoktologik
aspektda o‘rganilayotgan ishlar alohida ta’kidlanishi kerak, negaki til va
shevalar ijtimoiy hodisa bo‘lib doim rivojlanishda bo‘ladi yoki iste’'molchisi
yo‘qolgan til muomaladan chiqib ketadi. Ushbu maqola O‘zbek tili Denov
shevalarining tojik tili bilan alogalariga bag’ishlanadi. Maqolada qarluq
va gipchoq guruh shevalari hamda tojik tilidagi o‘zaro ta’sir haqida fikr
yuritilgan. Bizni tadqiqotimizdan oldin ham tojik tili va o‘zbek shevalarining
bir-biriga ta’siri alohida Namangan, Farg‘ona, Buxoro, Samarqand, janubiy
Tojikiston o‘zbek shevalari misolida o‘rganilgan, ammo areal xususiyati
e'tibordan chetda qolgan. Bizning kichik tadqiqotimiz hududdagi sheva
xususiyatlarini areal tadqigiga bag‘ishlanadi.

Kalit so‘zlar: urug’, qishlog, Oybarak, Sohibkor, farg'onachi,
kaltatoy, a lashish, tojik tili, kontakt, o’zbek-tojik tili ta’siri, “ikki tillilik”.

Kirish

O‘zbek va tojik tilli aholi asrlar davomida bir geografik
sharoitda hayot kechirib, o‘zaro iqtisodiy, siyosiy va madaniy
alogada bo‘lib kelganlar. Tarixan mazkur areallarda tojiklar yashab
kelmoqdaki, bu esa, Denov kichik dialektal zonasidagi ozbek va tojik
tilli aholi asrlar davomida bir geografik sharoitda hayot kechirib,
o‘zaro iqtisodiy, siyosiy va madaniy aloqada bo‘lib kelganligini, bu
ikki xalgning urf-odati, kundalik turmush tarzi ularning tilida ham
yaqqol sezilib turishini ifoda etadi.

Denov tumani aholi yashash joylari (qishloglar) bo‘yicha
tekshirilganda aholi tarkibi quyidagicha ekanligi aniglandi: qipchoq
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lahjasi vakillarning qo‘ng‘irot, juz (yuz), nayman, do‘rmon, jovlivoy,
qiyot, kenagas, ko'r, pirso‘ydi//pirshayx, chelaki, jovgo‘shti, no‘g‘oy,
olchin, mojar, jaloyir, laqay, oyinli, karsagan urug‘lari yashaydi.
Asosan bu urug'lar Denovning Yangihayot (juz, qo‘ng'irot, sinachi),
Nurli manzil (juz, qozoq, qirg‘iz, tatar, sinachi, barlos), Ibn Sino (juz,
tatar, kaltatoy, barlos), O‘rikzor (juz, qong‘irot, tatar, sherabodi,
boshqird, xojalar, toqchilar, sangardagi, turkman, qozoq, sinachi),
Buyuk kelajak (qo‘ng‘irot, juz, qozoq, vaxshivori, sangardagi,
sinachi, turkman), Lolazor (qo‘ng'‘irot, sherobodi, juz, afg‘on, toqchi,
vaxshivori, darbandi, dehqonobodi, g‘uzori), Guliston (qo‘ng‘irot,
tatar, qirg'iz, toqchi, turkman, xo‘ja, sinachi), Mehr-oqibat (qo‘ng‘irot,
juz, turkman, tatar, dehqonobodi, g‘uzori, chinori, sinachi, rus,
toqchi), Istigbol (qo‘ng'irot, juz, qorategin, turkman, sinachi,)
Jamatak (qo‘ng‘irot, juz, turkman, kitobi, dehqonobodi), Tasmasoy
(qo‘ng'irot, juz, to‘langi, tatar, dehqonobodi, buxorolik, farg‘onachi,
sangardagi, machay, toqchi), Qovunlisoy (qo‘ng‘irot, juz, oyinli,
bolg‘ali, ochamayli, farg‘onachi, buxorolik, qarshilik, eronlik, qozoq,
arab), Dunyotepa (qo‘ng‘irot, dehqonobodi, ochamayli, kitoblik,
kalbacha, sangardagi, boysunlik, oyinli, tojikistonlik, chinori, arab,
turk, farg‘onachi), Qo‘zichoqli, Xo‘jaxalgi (qo‘ng‘irot, juz), Istiglol
yulduzi (juz, qo‘ngiirot, turk, tojik, barlos, muzobozori, chinori),
Elobod, O‘rta qishloq, O‘zgarish, Obodon, Yangi obod, Namuna,
Qiziljar, Ozod, Oqqo‘rg‘on, Yoshlik (qo‘ng‘irot, juz, kalbacha, ko'r,
chelaki, pirsayz, sinachi, kaltatoy, eshonlar) mahalla fuqarolar
yig‘inlariga qarashli qishloqlarda yashaydi.

O‘rganilayotgan hudud aholisi bilan suhbat jarayonida
ko‘pgina aholi vakillari urug’ nomlarini, o‘zlarining kelib chiqish
tarixini bilmasliklari, ayrimlari esa urug’ nomini unutib yashagan
shahri nomi bilan o‘zlarini nomlaganliklari aniqlandi. Mazkur
areallardagi aholi gqipchoq lahjasi shevalarida muomalada bo‘ladilar.
O‘rganilayotgan hudud qipchoq lahjasini ba’zi shevalarida -a
lashish sezilarli darajada yuqori: ej kandlgd qarab 3iirsdniz
Ahmidd dkd desdniz ajtadi, qajt-qajt degdn qajtmayan, salamatma,
narjaqa, ayajnilar, gamax*analari bar.

Yuqorida Kkeltirilgan ma’lumotlardan ko‘rinib turibdiki,
Denov tumanida O‘zbek va tojik tilli aholi har bir gishlogda aralash
yashab kelmoqda shu sabab ham hudud aholisining aksariyati ikki
tilda giynalmasdan muloqotga kirisha oladi. O‘zbek va tojik xalqlari
Surxondaryo viloyatining eng qadimgiaholi vakillari ekanligi tarixdan
ma’lum. Bu xalqglarning tarixi So‘g‘d, Baqtriya, Farg‘ona, Shosh tarixi
bilan bevosita bog‘langan [KOcynos 1957, 67]. G.A.Pugachenko va
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E.V.Rtveladzelarning “CeBepHas bakTpus Toxapucton” asarida ham
miloddan avvalgi VI-III ming yilliklarda “Hisor madaniyati” davri
bo‘lganligi va bu yerlik aholi chorvachilik va dehqonchilik bilan
shug‘ullanganligi hagida ma’lumot berilgan [[lyrauenkoBa 1966,
13]. Ptolemey asarlari, Xitoy yodnomalari va V.V.Grigorevning Hind
eposi “Maxabxorat” asarida ham hozirgi tojik xalqining eng qadimgi
urug‘lari Sharqiy Turkistonda Pomir va Tyanshan tog‘larining
etaklarida, Chu daryosiva Balxash ko‘li bo‘ylariga tarqaganligi haqida
ma’lumotlar berilgan [Y36ekucTon xankaapu tapuxu. 1992, 46-48].
O‘zbek va tojik xalqining ozaro aloqada yashashi o‘rganilayotgan
hudud aholisining tili va madaniyatiga o'z ta’sirini ko‘rsatgan. Denov
tumanida o‘zbek urug‘larining turk-kaltatoy, kaltatoy, barlos, turk-
barlos, musobozori (muso), uyg‘ur, chigil, xalaj, yag'mo urug’-gabila
birlashmalari va XV asrdan boshlab qo‘ng‘irot, yuz, do‘rmon, lagay,
nayman urug’ vakillari ko‘chib o‘troq yashashni boshlagan bo‘lsa
tojik tilli aholi ulardan oldinroq bu hududda yashaganlar.

Tojik etnonimi haqida ham bir qancha garashlar mavjud.
“Tojik” etnonimi o‘rta forschada “tazig” so‘zining kelib chiqishi
bilan bog‘ligq. Eron dunyosining sharqida so‘g‘dcha “tozik” so‘zi
jihod bayrog‘i ostida u yerga bostirib kirgan xalifalik qo‘shinlarini
nazarda tutgan. O‘rta Osiyoni bosib olgan qoraxoniy turklari o‘troq
bo‘lgan Eron aholisini belgilashda “tejik” so‘zini keng qo‘llashgan.
Eron dunyosining narigi chekkasida “tejik” arman tilida barcha
musulmonlarga berilgan nom edi. I.I.Zarubin bergan ma’lumotlarga
garaganda turk qabilalari o‘troqlashgan musulmonlar ularning
madaniyatini o‘zlashtirgan va bo‘ysungan aholini tilidan qat’i nazar
“tazik” nomi bilan yuritgan [3apy6un 1925, 6-8]. V.V.Bartoldning
fikricha, esa bu qadimgi “tay” qabilasi nomiga borib taqaladi.

O‘zbek va tojik tillari orasidagi sozlarning aralash qo‘llanish
Mahmud Koshg‘ariy davrida ham mavjudligi hagida A.K.Borovkov
quyidagi ma’'lumotni keltiradi: “Sharqiy Turkistonda Chu va Talas,
Balasog‘un, Taraz, Sayram shaharlarida aholi o‘zbekcha va tojkcha
(so‘g'dcha) so‘zlashgan” [BopoBkoB 1952, 165-200.]. Mumtoz
adabiyot namoyondalari Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy,
Gulxaniy, Maxmur asarlarida ham ikki tillik xususiyatini ko‘rishimiz
mumkin. Bundan tashqari, Sakkokiy, Atoiy, Lutfiy, Durbek, S.Ayniy,
H.Hakimzoda, G'G‘ulom, K.Yashin, Uyg‘un va boshqa ko‘pgina
shoirlar ijodida ham bu kuzatiladi [FOcynos 1957, 77].

0‘zbek, tojik tillarini o‘rgangan M.S.Andreyev tojik tilini ikki
katta guruhga bo‘ladi:

1. Samargand-Buxoro-Farg‘ona guruh: izofali aniqlov-
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chining 2 xil qo‘llanishi -madari baca, bacaja madaras; Kkishilik
olmoshi 3-shaxs birlik formasi u, vay so‘zlaridan foydalanish.

2. Janubiy guruh: izofali aniqlovchining bir formasining
qo‘llanishi -madari baca; 3-shaxs kishilik olmoshi uchun -u ning
go‘llanishi.

Denov tojiklari nutqida tasnifdagi 2 guruhning ham til
xususiyatlari mavjudligini ko‘rishimiz mumkin. Bizningcha aholi
nutgida bunday til xususiyatlarini aralash qo‘llanishi Denov
tumaniga keyingi davrda ko‘chirib kelingan (Farg‘ona, Samarqand)
va o‘zlari ko‘chib kelib joylashgan (Tojikiston, Afg‘oniston) tojik tili
aholi migratsiyasiga bog‘lig.

IkKi til vakillarining uzoq asrlik o‘zaro yonma-yon yashash-
lari o‘zbek va tojik tillari kontaktini yuzaga chiqargan. Kontakt
natijasida o‘zbek tilidagi fonetik, grammatik, leksik birliklar tojik
tiliga o‘tgan, shuningdek, tojik tilidagi fonetik, grammatik, leksik
birliklar ozbek tili-shevalariga “ko‘chgan”.

Kichik dialektal zonadagi qipchoq, qarluq shevalariga tojik
tilining ta’siri, ayniqgsa, leksikada yaqqol ko‘zga tashlanadi. Masalan,
tojikcha sabzi qipchoq shevalarida sabiz/sabzi, qarluq shevalarida
sabzi ko‘rinishida qo‘llaniladi.

0‘zbek Qarluq Qipchoq Tojik tilida
adabiy tilida shevalarida shevalarida
Arava arava arava/araba araba
bangi bani bani bangi
yostiq balis balis /balis bolish
Darranda darranda darranda darranda
Darcha darca darca darcha
dastak dastak dastak dastak
daxmaza daxmaza Daxmaza daxmaza
Dori dari da:ri / dari doru
kapa kapa kapa
Gajak gazak gazak gajak
Gastak Gastak gashtak
Gard gart gart gart
Gird(i) Gird(i) gird
glimana glimana Gumona
aptava/ attava
davca davca dovuchcha
zardali zardali Zardolu
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Denov tumanining Dahana, Sina, Ko‘kabuloq, Kuyovsu, Pojur,
Sohibkor (Kuyovsu, Sina ko‘chalar) qishloglarida tojik tilli aholi guruh
bo‘lib yashaydi, Mehnatobod, Denov shahar, Yurchi gishloqlarida
tojik tilli aholi yashaydi. O‘zbek adabiy tilida qo‘llanadigan ayrim
o‘zlashgan so‘zlar har ikki tilda ham uchraydi: buyaltir, direktr, rdjis,
kitab, xalq, hdftd, gost, rdhbdr, dasta kabidir.

O‘rganilayotgan hudud shevasida tojik tilidan o‘zlashgan
quyidagi so‘zlarni ham ko‘rishimiz mumkin:

O‘zbek adabiy Shevada Tojik tilida
tilida
so‘ri Supa carpaja
govoq//oshkadi Kadi kadi//askadu
olov Alav alav
yengcha Rapida rafida
to'n €apan // ¢apan ¢apan
yostiq jastiq // jastiq, dastiq, takija
balis
cho‘ntak Kista kista
sop Dasta dasta
urug’ uriy // tuxim tuxum/ /uriy
mushuk pisak // musuk pisak
novvos hokis // 3ivana buga
mugova 3ild // ust 3ilt

Bu so‘zlar aksariyat o‘zbek shevalarining lug‘at boyligida
mavjud. O‘zbek shevalarini o‘rganishda ikki tillilik termini ishlatilgan
bo‘libbuaynan o‘zbek va tojiktilliaholi yashaydigan hududlar shevasi
hagida ma’'lumot beradi. Masalan: V.Nalivkin va V.Nalivkinalar ham
Farg‘ona viloyat ozbek va tojik tillarining munosabatini o‘rgangan
[FOcynoB 1957, 78], M.Mirzayev “O‘zbek tilining Buxoro guruppa
shevalari” [Mupsae, 1969], S.Rahimov Surxondaryo o‘zbek shevalari
(fonetika, leksika) [PaxumoB 1985, 390 |, T.Turg‘unov “O‘zbek tilining
g‘arbiy Farg‘ona shevalari”(fonetik va morfologik xususiyatlari)
[TyprynoB 1968, 243], E.Sheraliyev “Shimoliy-sharqiy Tojikiston
o‘zbek shevalari leksikasi”[lllepanueB 1974, 320], D.Ishondadayev
“Namangan atrof tojik va o‘zbek shevalarida so‘z yasashning ayrim
xususiyatlari” [Mmongaaaes 1967, 185], X.Gulyamov Y36ekcko-Ta-
’KUKCKHEe SI3bIKOBble CBSI3U (JIEKCUKO-TUMOJIOTUYECKOE HCCIIe/0-
BaHue) [[ynsmoB 1983, 169], D.Abdullayeva “O‘zbek tili Oshoba

113



Anvar TURDIALIYEV

shevasiningfonetik xususiyatlari” [A6ayi1aeBa 1999, 148],H.Uzoqov
“Ozbek tilining Janubiy Farg‘ona shevalari (fonetik, morfologik va
leksik xususiyatlari) [Y3o0koB 1966, 230], A.Mamatqulov “Sherobod
3-lovchi shevalar” [MamaTky./10B 1965, 36-43] kabi ilmiy tadqiqotlar
shular jumlasidandir. S.Rahimov o‘zbek va tojik tili aloqalari haqida
to‘xtalib, “Surxondaryo o‘zbek shevalari yuzasidan olib borilgan
lingvistik kuzatishlardan shu narsa aniqlandiki, Boysun, Sariosiyo,
Denov, Sherobod tumanlari territoriyasida ham xuddi Buxoro,
Samarqgand, Quyi Qashqadaryodagi shevalar singari “ikki tillilik”
mavjud” [PaxumoB 1985, 89], - deydi. Keltirgan ma’lumotlardan
ma’lum bo‘ladiki, Surxondaryo viloyatining boshqa tumanlaridagi
ikkitillilikhaqgidaaxborotberilmaydi. Bizningcha, tadqiqotchiboshqa
hududlardagi tojik tilli aholi hagida ma’lumotga ega bo‘lmagan.
Ikki tilli aholi Uzun, Oltinsoy (1981-yil tashkil etilgan), Jarqo‘rg‘on,
Bandixon, Muzrabot, Termiz shahar, Qumqo‘rg‘on, Sho‘rchi
tumanlarida ham mavjud bo‘lib, bu hududlarda ham tojiklar o‘zbek
gipchoq va qarluq lahjasi vakillari bilan qo‘shnichilikda yashaydi.

Qo‘shnichilik ta’sirida hudud aholisi nutqida tojik tilining
ta’siri va aksincha, tojik tilli aholining nutqida qarluq-qipchoq
shevasiga xos so‘zlarning o‘zlashganligini ko ‘rishimiz mumkin: gardon
~ gardan, bangi ~ bani, kam ~ kam, cho‘p ~ ¢op //kaltak, dast ~
das, peshtoq ~ pestay, ustixon ~ suyak||ustixan(qip-choqglarda),
nozvig // nozviy ~ rayxon, zardop ~ zardap||zardap, yax ~ jax, muz.

Ushbu o‘zbek adabiy tiliga o‘zlashgan so‘zlar Denov qarlug-
gipchoq guruh shevalarida ham fonetik o‘zgarishlar bilan faol
go‘llanadi. Bundan tashqgari shevalarda -mand, -parast, -bop,
-boz, -bon, -go'y, -do‘z, -paz, -xoT, -parvar, -furush, -xona singari
affikslashgan tojikcha so‘zlar va -be, -ba, -bar, -no, -xush, -ser kabi
go‘shimchalar yordamida o‘zbekcha, arabcha so‘zlardan yangicha
so‘zlar yasalganligini ko‘rishimiz mumkin: bahramand, amalparast,
menbop, nasihatgo’y, mehribon, choypurush, etikdo‘z, ishqivoz,
odamparvar, bechiqim, xushxabar, serhosil kabi.

Tojik tilidan o‘zlashgan so‘zlarning aksariyati aniq bir pred-
met yoki obyektni ifodalab kelgan va ozbek shevalarida muhim o‘rin
egallagan,shuningdek,yangiso‘zlarningyasalishigahamasos bo‘lgan.
Masalan: dutor+chi, xursand+chilik, past+la+sh+ib, daraxt+siz,
charm+gar+lik, zar-do‘z+lik, chilan+gar+lik, pilla+kash+lik,
nimxo‘r, molxona, halvo+paz+lik | [halvopurush, nishola+paz/
[nisholafurush singari. Tojiklar bilan bir hududda uzoq davrlar
aralash yashash natijasida o‘zbek adabiy tilida uchramaydigan, fagat
shevada qo‘llanadigan dialektal so‘zlar ham mavjud. O‘rganilayotgan
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hududning Qoraxon, O‘rta qishloqg, O‘zgarish, Obodon, O‘shor,
Sohibkor, Oybarak, Hazarbog' qishloq shevalarida kundalik turmush
tarzi, kasb-kori, ish-faoliyati bilan bog‘liq so‘zlar faol qo‘llanadi:

Kaltak ~ tajaq

Saxtik ~ amach

Tabar ~ balta

Surxca ~ qizil¢a, qizamiq, cecak

mirab, murab ~ su:¢i, suvci

satil ~ baqir, paqir

takja ~ jastiq, jastiq, dastiq

%0ja ~ ariq, ariy.

xiSava~ capiq

damad ~ kijav, kujav.

O‘zbek tilidagi bir qator tojik tilidan kirgan so‘zlar ikki tilda
ham o'z ma’nosida qo‘llanishini kuzatishimiz mumkin:

balaxana ~ yuqori uy, tepa uy, baland uy, ustki uy, uyning
ikkinchi qavati; ¢arva (¢ahar-chor -to‘rt, pa -oyoq, to‘rt oyoqlilar) ~
chorva; - aravakash, mo‘ysafid, mardikor, laganbardor, tekinxor kabi
ko‘plab so‘zlar tojik tilida ham o‘zbek tilida ham bir xilda qo‘llanadi.

Ikki tilda ham ko‘p sohalarda umumiy birlik mavjudligi
sabab ularning leksikasida ham mushtaraklik mavjud:

boshpana ~ (bosh-o‘zbekcha, pana-tojikcha)

xarsangtosh ~ (xarsang-tojikcha, tosh-o‘zbekcha)

shirinso‘z ~ (shirin-tojikcha, so‘z-o‘zbekcha)

yalangbosh ~ (yalang-tojikcha, bosh-o‘zbekcha)

O‘zbekvatojik tilidagi ayrim so‘zlar qo‘shilib yangi ma'no hosil
qilganini ko‘rishimiz mumkin. Masalan: xarsangtosh so‘zi - tojikcha
“xar-eshak, sang-tosh” ma'nosida bo‘lib, eshakday katta ma’nosida
xarsang - katta tosh qo‘llangan. Tojik tilidagi “xar” so‘ziga tojikcha
sang va ozbek tilidagi tosh so‘zlari qo‘shilib katta tosh ma'nosini
bergan. Bundan tashgqari tojikcha siyoh sozi aslida gora ma’nosida
bolib, hozirgi kunda otga ko‘chgan.

O‘zbekcha ko'k siyoh- asl ma’nosi kok qora, ko‘chgan
ma'nosi “ko‘k rang”. Bu so‘zni dilimni siyoh qilding, ya'ni ko‘nglimni
og'ritding, xafa gilding ma’nosida qo‘llanishi ham mavjud. Bundan
tashqari Denov qipchoq guruhi shevalarida tojik tilidan o‘zlashgan
shunday so‘zlar uchraydiki, ularning asl tojikcha so‘z ekanligini,
uning kelib chiqishini bilishmaydi. 3-lovchi sheva vakillari garluq
guruh shevasida muloqot giluvchi aholini “tojiklar”! deb atashadi,

' Denov tuman O‘shor, Sohibkor, Oybarak gishloglarida yashovchi aholi %-lovchi
sheva vakillarini “o‘zbaklar” deyishadi. Bunday atash Qashqadaryo, Buxoro
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bunga sabab garluq lahjasida so‘zlashuvchi aholi qadimdan tojiklar
bilan o‘zaro qo‘shnichilikda yashashidir. Qipchoq lahjasi vakillari
nutqida ham tojik tili elementlari ko‘p uchraydi. Masalan: sochigni
olib kel ~ dasta pdk (dastipak)ni apke, oshning suyagiga ehtiyot bo‘l
~ asti ustixaniga extijat bol, yulg‘un ko‘p bo‘lganmi ~ %inil(3unil) mol
bogdma, yulgun ilondek chirmashgan ~ e ukayare 3unil mar bolib
ketgane: aa, ha ko'p bo‘ldi ~ hd mél bélli, o'zi rosa urush bo‘ldi ~ 6zi
rasa 3an boldi.

Tojik tilining o‘zbek tili (shevalari)ga ta’siri bo‘lganidek,
0'z navbatida o‘zbek tilining ham tojik tiliga ta’siri katta. Masalan,
o‘zbek va tojik tillarida undoshlarning artikulatsion bazasining bir
xil bo‘lishi uzoq vaqt bir-biriga ta’siri natijasidir. Tojik tiliga ozbek
tilidan o‘zlashgan q tovushi bunga misol bo‘ladi. Bu tovush sof turkiy
tovush bo'lib, tojik tili mansub bo‘lgan hind-yevropa tillarida yo‘q.
Tojik tilidagi sirg‘aluvchi 3 ning hozirgi o’zbek shevalaridagi qorishig-
portlovchi % kabi talaffuz qilinishi ham bu o‘zbek tili(shevalar)ning
ta’siri bo‘lishi mumkin [Paxmon6epaue 1989, 43-44]. Bundan
tashqari tojik tilidagi so‘zlarga urgu tushishi ham o‘zbek tilining
ta’siri natijasi bo‘lib, hind-yevropa tillaridagi urg'uning tabiatidan
farq qiladi.

Tojik tilida o‘zbek tilining ta’sirida morfologik shakllar -¢i,
-¢a affikslari juda faol qo‘llanadi: yolg‘onchi ~ duroy+ci, andava
~ andava+ci, dutorchi ~ dutar+¢i, ogilcha ~ pisarca, qozoncha ~
deg+ca, cho'michcha ~ abgardan+ca. O‘zbek tilidagi -loq(laq) affiksi
-lah shaklida qo‘llanadi: toshloq ~ san-loh, po‘stloq ~ post+loh(x).

O‘zbek tilining tojik tiliga ta’siri fe’l soz turkumida ham
yaqqol ko‘zga tashlanadi. Bunda o‘zbek tilida ba'zi so‘zlar ko‘makchi
fe’l ma'nosida qo‘llanishi tojik tiliga ham o‘z ta’sirini ko‘rsatgan:

Turmoq - istadan Man dida istoda d(b)udam - Men ko‘rib turgan
edim
O‘tirmoq —-| Becara diroz kurtasra xudas dardeh karda Sista
nisastan, Sistan bud - Bechora kecha ko‘ylagini 0‘zi yamab o‘tirgan
edi
Aylanmo q,| Savharam dararmiyasihatvasalamatkar karda
yurmoq - gastan gaStaast - Erim armiyada sog‘-salomat ishlab
yuribdi
Bormogq, ketmoq - | Nurali alav barin dargirifta raft - Nurali olov
raftan singari lovillab ketti

viloyatida ham mavjudligi haqida sheva vakillari ma’'lumot beradi.
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Kelmoq - amadan,
amadan

Salhai sal adamhai kambayalra kar farmuda
haq kasSanra xorda amadi - Yillar davomida
kambag‘allarga ish buyurib haglarini yeb kelding

Qo‘ymoq -
mandan

Vajra binem az vachi tu ham bava gap zada
memanem - Uni ko‘raylik seni nomingdan ham
gapirib qo‘yamiz

Olmoq - giriftan,
giftan

Isted ki man inra ba daftari xatiram navista
giram - To‘xtang men buni esdalik daftarimga

yozib qo‘yay

O‘tmoq - guzastan

Vaj rahbarani mra tanqid kardaguzast - U
bizning rahbarlarimizni tanqid qilib o‘tdi

Tashlamogq,
otmogq - partaft an

Namedanist Kki. ¢i kar karda haman dayera
ki Zamira ba rui o guzasta ast Susta partdjad -
Qanday qilib Zamira uning yuziga tushirgan dog‘ni
yuvib tashlashni bilmas edi

Yubormogq
-firistadan

Nadihed, barham dada fristoned an xatra -
Bermang, yo‘q qilib yuboring o‘sha xatni

Yuqoridagi so‘zlarning ko‘makchi vazifasida kelishi tojik
adabiy tilida ham wuchraydi [Paxmon6epaueB 1989, 52]. Tojik
tilida o‘zbek tilidagi ba’zi yuklamalar ham qo‘llanadi. Bular: soroq
yuklamasi -mi: -Inha savyatii ganda-mi?

-¢i yuklamasi: -ma ba qadri xalama jak ¢iz xaridem bined-ci,
xaridama durust ast ja ne;

- tasdiq yuklamasi - ha: Hava bisjar xunuk-mi? -Ha hava
xunuk, Samali izyirin...;

- ko‘rsatkish olmoshlari: ana, mana;

- undov yuklamasi -ma: (Ma, inra tu gir) ham shunday
o‘zlashgan qo‘shimchalardan biri ekanligi ma’lum bo‘ldi.

Denov tojiklari nutgida 2 xil sheva mavjud bo‘lib, so‘z
go‘llashda ham ikki xillik kuzatiladi. Masalan:

respan firston - ipni yubor
Cilika hava te - chilikni ot

respan filtan - ipni yubor

Ciliga qalaba te - chilikni ot

yirrama nakun - g‘rromlik| Qalloba nakun - g‘irromlik gilma
gilma

Madgava bandimi - sigirni| Madgava bastimi -  sigirni
bog‘ladingmi bog‘ladingmi

Gava amadu barzagav na amad Barza gan na amad

Av xorid Ov nosid

Giret avgat xored(t) Giret avgat nosid
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Calaba nosid Calaba xored

Xami kalan amadem Beklisaj amadem

O‘shor qishloq shevasida tojikcha o‘zlashmalarining
kundalik turmush jarayonida ishlatilishini kuzatishimiz mumkin:

-Maktabning pastidan keling - Maktabni pajidan  hov
pajcadan kelin;

- Adog‘dan o‘lchang - Paj¢adan olcan.

O‘zaro aloqaga kirishgan tillarda so‘z o‘zlashtirish ikki
tomonlama bo‘ladi. Tojik tilida o‘zbekcha leksik o‘zlashmalar juda
kop bo‘lib, turli sohalarni oz ichiga olgan. Bular: av, avchi, ayron,
ayg'ir, aka, alov, alo(ola), alotumshugq, burchak, butalaq, buqa, bala,
yonbosh, bo‘rdoqi, bo‘g‘cha, yorg‘a, yog'y, kurk, keksa, ko'chat,
ozuqa, oybolta, oluq(sovg‘a), oqsoqol, og‘ayni, sarqut, sanchoq, soy,
talqon, telpak, tikka, tortuq, tag'o, torachi, tumshugq, to‘qli, to'sh,
chakka, chatoq, chaqrim, chumcha(cho‘mich), chol, cho'ri, cho‘qqi va
boshga ko‘plab so‘zlar o‘zlashganini ko‘rishimiz mumkin. Ma'lum
bo'ladiki, o‘zbek tilining tojik tiliga sezilarli darajada ta’siri bor
bo‘lib, bu ta’sir tilning barcha o‘rinlarida ko‘rinadi. Sababi, o‘zbek va
tojik xalglarining ming yildan ortiq o‘zaro alogada bo'lib kelganligi
hamda til kontakti ham juda kuchli bo‘lganligidir [Paxmou6epauen
1989, 55]. 0zbek tili va tojik tilidagi ozlashgan so‘zlarning yana bir
xarakterli xususiyati har ikki tilda sinonim, antonim, takroriy so‘zlar
va frazeologik iboralarning son va sifat jihatdan rivojlanishiga
sabab bo‘lyapti. Sinonimlarning hosil bo‘lishi hagida K.Yusupov
quyidagicha ma’'lumot beradi.

a) umumsxalq tilida asosan bir tasavvurni ifodalovchi turli
so‘zlar ichida ma’no jihatdan bir xillik, o‘xshashlik, yaqinlik tug‘ilishi
natijasida: yaxshi - yoqimli, do‘st - yor, qadrdon - o'rtogq.

b) ma’lum ma’noga ega bo‘lgan so‘zlar ustiga ayrim mahalliy
dialektlardan shu so‘zlarga ma’'no jihatdan yaqin bo‘lgan so‘zlarning
qo‘shilishidan: katta - ulkan, aka - og‘a, tovush - sas.

c) turli tillardan so‘z o‘zlashishi natijasida: manglay -
peshona, Kift - yelka, metod - usul.

0‘zbek va tojik tilidagi so‘zlar parallel go‘llanishi natijasida
shevadaularning sinonimlariyuzagakelganini kuzatishimiz mumkin.

manglay - peshona o‘rtoq —jo‘ra, oshno (a)
ko‘k - osmon yayov — piyoda

ko‘kat - sabza oylik - maosh(mohuna)
quyosh - oftob o‘rnak - namuna
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buloq - chashma murt - mo‘ylab(muylab)
yaproq - barg kuch - quvvat
chuchuk - shirin buyruq - farmon
oltin - tillo uy - xona

chayla - chodir g‘azab - qahr

hiyla - nayrang sog’ - salomat

o‘t - olov sanoqsiz - behisob
marta - safar jimlik — sukunat
bo‘sh - sust tovush - ovoz
ataylab - jo‘rtta(ga) 0'y - xayol

cho‘g’ - otash yolgin - alanga

Ikki tilning o‘zaro alogasi natijasida ayrim so‘zlar shu
darajada birikishga ega bo‘lganki natijada bu sinonimlar juft so‘zlarni
hosil qgilgan: to’y-tomosha, qahr-g‘azab, sog‘-salomat, o’y-xayol. Bu
so‘zlar har ikki tilda ham qo‘llanishi bilan xarakterlidir.

0‘zbek va tojik tilidagi aralashuv ko‘proq o‘zbek tilida
antonimlarning hosil bo‘lishiga zamin yaratgan, bular: ortiq - kam,
o'’ng - chap, uzun - kalta, sog‘ - bemor; ozbek shevalari bilan bir
qatorda o‘zbek tilida ham tojik tilidagi ayrim antonimlarni to‘lig‘icha
o‘zlashtirganligini ko‘rishimiz mumkin. Bu antonimlar o‘zbek tilidagi
antonimlar bilan parallel qo‘llanadi: achchiq-chuchuk // shirin-
bemaza.

O‘zbek shevalarida qo‘llanadigan takroriy so‘zlar o‘zbek va
tojik tillarining o‘zaro ta’siri natijasida hosil bo‘lgan, ular tarkibiga
ko'ra:

- grammatik belgisiz takroriy so‘zlar: kam-kam, baland-
baland, oz-oz, yuksak-yuksak,

- grammatik belgisi bo‘lgan takroriy so‘zlar: kamdan-kam,
shirindan-shirin, shahardan-shaharga, sozma-so‘z, ketma-ket, sog"
nosog’,

- fonetik o‘zgarish sodir bo‘lgan takroriy so‘zlar: sal-pal, oz-
moz kabi.

Xulosa

Xulosa qiladigan bo‘lsak Denov shevasi oziga xos arealni
hosil gilgan va unda qaluq va qgipchoq shevalari hamda tojiklar
shevalari aloqa-aralashuv quroli sifatida asrlardan beri faoliyatda
bo'lib kelganligi oz tasdig‘ini topdi hamda o‘zaro qo‘shnichilikda,
kontakda bo‘lgan til (sheva)lar ta’siri doim ham bir xilda kechmasligi
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ma’lum bo‘ladi, albatta, bunda ustunlik igtisodiy rivojlangan aholi
tili(shevasi)ga bog'liq bo‘ladi.
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Kipchak and Karluk Dialectal Features in
the Speech of the Denov Tajiks

Anvarbek Turidaliyev?

Abstract

Arealinguistics, which was created asa science in the 50s of the 20th
centuries and is considered as a new direction (stage) of the study of Uzbek
dialects, is a special object of research in today’s linguistics. Moreover, in
the process of studying Uzbek dialects, the works studied from the contact
logical aspect should be emphasized, because languages and dialects are
a social phenomenon and are constantly developing, or a language that
has lost its users disappears from circulation. This article is devoted to
the relations of the Denov dialects of the Uzbek language with the Tajik
language. The article discusses the interaction between the Qarluq and
Kipchak dialects and the Tajik language. Prior to our research, the influence
of Tajik and Uzbek dialects on each other was studied separately in the
case of the Uzbek dialects of Namangan, Fergana, Bukhara, Samarkand and
southern Tajikistan, but the areal feature was neglected. Our small study is
devoted to the areal study of dialect characteristics in the region.

Key words: clan, village, Oybarak, Sohibkor, farg‘onachi, kaltatoy,
a letter, Tajik language, contact, influence of Uzbek-Tajik language,
“bilingualism”.
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Feragi Sozliigiiniin Yanlislar1 Uzerine II

Farhad Rahimi'

Oz

‘Ali Sir Nevayi’nin eserlerini anlamak {izere diinyanin her kosesinde
birgok Cagatay Tiirkgesi sozliigii diizenlenmistir. Bunlardan bir tanesi 17.
Yiizyilda Iran sahasinda Safevi sahi Safi bin Safi’nin admna yazilmis Feragi
mahlasli Muhammed bin Ziya’u’d-din Hiiseyni’nin Miftahu’l-Lugat adh
Cagatay Tiirkcesi-Farsca sozliigiidiir. Toplam madde sayis1 720 olan bu eser,
Farhad Rahimi tarafindan 2021 yilinda Tiirkiye’de ve 2024 yilinda iran’da
yayimlanmistir. Bu eserdeki maddeler genis Tiirk dili alanindan segilmistir.
Ancak orneklerin ¢ogunu Nevayi’nin eserlerinden &zellikle de Garayibii’s-
Sigar adl1 eserinden sectigi i¢in bu eseri Cagatay Tiirkgesi SozIigli biciminde
adlandirmak yanlis olmasa gerek. 1642’de yazilan bu eserin biricik niishasi
Iran-Tahran Milli Kiitiiphanesinin 5-19055 numarasinda saklanmaktadir.
Genellikle Osmanl1 imparatorlugu, Iran, Azerbaycan, Horasan, Hindistan veya
Tiirkistan’da yazilan ve Tirk dilinin gelisme tarihi i¢in ¢ok biiylik bir degere
sahip olan bu sozliikler bir sozliikciiliik ekoli olusturmustur. Bu sozliikler,
Caferoglu’nun deyimi ile, ne yazik ki yanlsliktan uzak kalmamuslardir. Iste
biitiin yazilan bu sozliikklerde oldugu gibi Feragi Sozliigiinde de bu tiir
yanligliklar bulunmaktadir. Bu ¢alismanin amaci bu tiirli yanlislar1 belirlemek
olmustur.

Anahtar Sozciikler: Nevayi, Cagatay Tiirkgesi, Sozliik Bilimi, (Cagatay
Tiirkcesi Sozliikleri, Iran, Safeviler, Miftahu’l-Lugat, Feragi, 17. Yiizyil.

1. fran’da Cagatay Tiirkgesi Sozlikleri
Nevayi nin 6liimiinden sonra, onun eserlerinin kolayca okunmasi
icin, Islam diinyasmnin her kosesinde cesitli sozliikler yazilmaya

1Dr. Farhad Rahimi - Ali Sir Nevai Tagkent Devlet Ozbek Dili ve Edebiyati
Universitesi, Filoloji Doktoru.

E-mail: farhad_rahimi2007 @yahoo.com

ORCID ID: 0000-0003-1819-6577

Alint1 icin: Farhad Rahimi. 2024. “Feragi Sozliigiiniin Yanhslar1 Uzerine”. Oltin
bitiglar 4: 123 - 160.
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baslandi. Genellikle Osmanli imparatorlugu, Iran, Azerbaycan,
Hindistan, Horasan veya Tiirkistan’da yazilan ve Tiirk dilinin gelisme
tarihi i¢in ¢ok biiyiik bir degere sahip olan bu sozliikler bir sozliikgiiliik
ekolii olugturmustur. Caferoglu’na gore bu ekoliin 6zellikleri sunlardir:

I. Her soziin kendi 6z anlam1 disinda, ¢esitli Cagatay Tiirk¢esi
sairlerindeki
calarlarim1 ve anlamlarini belirtmek ic¢in karsilastirmali yonteme
basvurulmustur. Estetik bakimdan ise Cagatay Tiirk¢esi sozliiklerinin en
agir basan noktasi, Nevayi’nin siir ve sozlik dehasmi belirtmek
olmustur.

I. Arapca ve Farsga sozciiklere yer verilmemistir. Ancak Arap
filoloji gelenegi tamamiyla ortadan kalkmamustir.

IMI. Anadolu Tiirk¢cesi, Azerbaycan Tiirkcesi ve Tiirkmen
Tiirk¢esinden geregince Ornekler alinmis veya anlam degerlendirilmesi
yapilmustir.

IV. Bu sozliikler ne yazik ki yanlishiktan uzak kalmamiglardir. Bu
eksiklikler o6zellikle de sozciliklerin anlam degerlendirilmesinde goze
carpmaktadir (Caferoglu 1984, 220-224).

Nevayi’nin dliimiinden sonra Iran’da art arda hiikiim siiren {i¢
Tiirk hanedan1 Safeviler (1501-1736), Afsarlar (1736-1747) ve Kagarlar
(1795-1925) doneminde yazilan Tiirkce eserler yaninda Cagatay
Tiirkcesiyle de bircok eser meydana getirilmistir. Cagatay Tiirkcesiyle
yazilan eserlerin bir boliimiinii olusturan ve genellikle de Nevayi’nin
yapitlarinin anlasilmast icin hazirlanan Cagatay Tiirkcesi sozliiklerinin
coklugu, Tiirk dilinin bu lehcesine verilen 6nemi kanitlamaktadir.

Safeviler doneminde Cagatay Tiirk¢esini incelemek icin
padisahlar tarafindan desteklenip yazilan eserlerden Nezr-‘Ali’nin
sozlugl, Miftahu’l-Lugat, Bedayi ‘ii’l-Lugat ve ‘ Abdu’l-Cemil Nasiri’nin
Kitab-1 Tiirki’si gibi sozliiklerin varligi Iran’da Azerbaycan Tiirkcesinin
yaninda Cagatay Tiirkcesine olan ilgiyi gostermektedir.

Nezr-‘Ali’nin s6z1igi, 17. yiizyilda Safevi padisah1 Sah Safi Sam
Mirza’ nin (hiik. H. 1038-1052/ 1629-1642) buyruguyla yazilan Cagatay
Tiirkcesi-Fars¢a sozliiktiir. 1629-1642 yillar1 arasinda yazilan bu eser,
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Mirza Mehdi Han Esterabadi tarafindan yazilan Senglah sozliigiine
kaynaklik etmistir.

Iran sahasinda bilinen ilk Cagatay Tiirkcesi-Farsca sdzliik olmasi
son derece Onemlidir. Biiylik ihtimalle Cagatay Tirkcesi-Farsca
sozlikklerin ilk ve Abuska’dan sonra Cagatay Tiirkcesinin ikinci
sOzlugudiir.

Abuska sozligiinden yararlanilarak yazildigi anlasilan bu
sozliigiin ii¢ niishas1 tespit edilmistir: Tahran Universitesi-Merkez Ktp.
No. 4354/3, Tahran-Meclis Ktp. No. 9176 (Sebt No. 85417) ve Kum-
Giilpaygani Ktp. No. 20/148-4028/1 niishasi. Elde edilen niishalarin
hepsinde biitiin soézciikler (madde baslart ve ornekler) harekesiz bir
bicimde verilmistir.

Sozliikte toplam madde sayis1 725°tir. Genellikle bir 6rnek, bazen
de iki veya li¢ Ornek verilirken bircok madde de Orneksiz kalmistir.
Eserdeki maddeler genellikle Cagatay Tiirkcesi alanindan segilmistir.
Orneklerin cogu Nevayi'nin eserlerinden, 6zellikle de Garayibii’s-Sigar
ve Fevayidii’l-Kiber adli eserinden secilmistir. Verilen Orneklerin
toplam sayis1 485°tir. Bu eser Farhad Rahimi tarafindan 2022 yilinda
Tiirkiye’de ve 2024 yilinda fran’da yayimlanmustir:

e Rahimi, Farhad. 2022. Nezrali’nin Cagatay Tiirkcesi SozIiigii
(Giris-Metin-Inceleme-Notlar-Dizin). Ankara: TDK.

e Rahimi, Farhad. 2024. Ferheng-1 Liigat-i Tiirki-yi Cagatayi Be
Farsi-yi Nezrali. Tebriz: Ahter.

Bedayi ii’l-Lugat, Safevilerin son hiikiimdar1 Sah Sultan Hiiseyin
(hiikk. 1694-1722) zamaninda ve onun buyruguyla ‘Ali Sir Nevayi’nin
eserlerinden yararlanmak iizere Imani mahlash Tali* Herevi tarafindan
yazilmistir. Cagatay Tiirkgesi-Farsca sozliik olan ve 6rnek siirler iceren
bu eser de Senglah sozligiiniin kaynaklari igerisinde yer almaktadir
(Rahimi, 2018: 30).

‘Abdu’l-Cemil Nasiri’nin Kitab-1 Tiirki’si 11. Sah Safi yani Sah
Siileyman’in (hiik. 1666-1694) miinsisi olan Muhammed Riza e’n-Nasiri
¢’t-Tasi’nin oglu ‘Abdu’l-Cemil bin Muhammed Riza e’n-Nasiri e’t-Tasi
tarafindan yazilan, Dogu ve Bat1 Tiirkcelerinin karsilastirmali kisa dil
bilgisini veren, dort Tirk lehgesinin (Cagatayi, Rumi, Kizilbasi,
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Rusi~idil-Ural Tiirkgesi) ve Mogolcanin (Kalmaki) séz varligm iceren
bir sozliiktiir. Abuska sozligii ve Nur Muhammed Bég Kacar Nevayi
Han’in Nisab’indan yararlanilarak yazilan bu eser de Senglah sozliigline
kaynaklik etmistir. Yazmanin giris kisminda verilen bilgiye gore eserin
yazilma sebebi yazarin babasinin yarim kalmis sozliglinii bitirmektir
[Rahimi, 2018, 31].

Afsar hanedaninin yaklasik 10 yil gibi kisa siireli hakimiyeti
doneminde Nadir Sah’in (hiik. 1736-1747) miinsi ve tarih¢isi olan Mirza
Mehdi Han tarafindan yazilan Senglah gibi dev bir eser, bu dénemde
Cagatay Tiirkcesinin 6nemini gostermek acisindan son derece dnemlidir.
Kendisinden sonraki Cagatay Tiirkcesi sozliiklerine kaynaklik eden ve
Cagatay Tirkcesinin 6nemli s6zIigii olan Senglah, Mirza Muhammed
Mehdi Han bin Muhammed Nasir-i Esterabadi tarafindan H. 1172-1173
(1758-1760) yillar1 arasinda yazilmistir. Mirza Mehdi Han Diirre-yi
Nadiri, Tarih-i Cihan-giisa-y1 Nadiri (Tarih-i Nadiri) ve diplomatik
yazilar1 iceren Miinge’at (Risale-yi Bedi‘I) gibi eserlerin de yazandir.
Mirza Mehdi Han’in Nedr-‘Ali, Feragi, imani Tali’ Herevi, Mirza
‘Abdu’l-Celil Nasiri gibi Cagatay Tiirkgesi sozligii yazanlardan
bahsetmesi énemlidir. Ug béliimden olusan bu eserin Mebani’ii’l-Luga
adl1 ilk bolimii Cagatay Tiirkcesinin dil bilgisi ve yazilisina ayrilmistir.
Ikinci boliim, Nevayi’nin 12 manzum, 9 mensur olmak iizere 21
eserinden alinarak yazilan Cagatay Tiirkcesi-Farsca sozliiktiir; {iglincii
boliimde ise Nevayi’nin 12 manzum eserinde ve ozellikle de Mahbiibu’I-
Kulib’unda gecen Arapg¢a ve Farsca sozciiklerle deyimlere yer
verilmistir. Bu eser 7arih-i Vassaf, Habibii’s-Siyer, Zafer-name-yi
Serefii’d-din ‘Al Yezdi, Oguz-name (Secere-yi Terakime) gibi
eserlerden; Abugska, Bedayi‘i’l-Lugat, Nasiri, Feragi, Nezr-‘All,
Burhan-1 Kati‘, Mii’eyyedi’l-Fuzala ve Ferheng-i Cihangiri gibi
sozliiklerden yararlanilarak kaleme alinmistir (Rahimi, 2018: 32-33).

fran’da Tiirk devletlerinin bir devami olan Kacar egemenligi
doneminde de Cagatay Tiirkcesine olan ilgi devam etmis, Hulasa-yi
‘Abbasi, Et-Tamga-y1 Nasiri ve Feth-‘All Kacar s6z1igi gibi sozliikler
yazilmistir. Bunlardan Hulasa-y1 ‘Abbasi, Feth-<Ali Sah’mn (hiik. 1797-
1834) oglu ‘Abbas Mirza’ya (61. 1833), Et-Tamga-y1 Nasiri ve Feth-‘Ali
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Kacarsozligi ise Nevayi eserlerini istekle okuyan o zamanin hiikiimdari
Nasiruddin Sah'a (hiik. 1848-1896) ithaf edilmistir (Rahimi, 2018: 62-
63).

Feth-‘Alil Kacar sozIiigii, Feth-<Ali bin Kelb-‘Ali bin Miirsid
Kuli bin Feth-‘Ali Kacar-1 Kazvini Sapanlu tarafindan Nasiruddin Sah
adma ii¢ yilda yazilip 1861'de Iran'da tamamlanan Lugat-1 Etrakiyye adli
Cagatay Tiirkcesi-Farsca sozliiktiir. S6zliigiin Iran'da bes niishasi vardir.
Thury ve Romaskevi¢ niishalar ile birlikte toplam yedi yazma niishasi
bilinmektedir. Bu sozlikkte Abuska, Bedayi U'l-Lugat, Nasiri, Senglah,
Hulasa-y1 ‘Abbasi, Ferheng-i Vassaf, Burhan-1 Kati‘ gibi sozliiklerden
yararlanilmistir. Cagatay Tiirkcesi sozliigii kisminda 8235 tane, Arapga-
Farsca sozciikler sozliigii kisminda ise 343 tane kirmizi miirekkeple
yazili madde bulunmaktadir. Maddelerin gercek sayisi ise ¢ok daha
fazladir. Sozliikkte binlerce nazim ve diiz yazi 6rnekleri yer almaktadir.
Bu eser Farhad Rahimi tarafindan 2018 yilinda yayimlanmastir.

e Rahimi, Farhad. 2018. Fethali Kacar’in Cagatay Tiirkcesi
SozIigii. Ankara: Akgag.

2. Feragi’nin S6zligi
Miftahu’l-Lugat, 1642°de Iran’da Feragi mahlasli Muhammed bin
Ziya’w’d-din Hiiseyni tarafindan Safevi sahi Safi bin Safi’nin (hiik.
1629-1642) adina yazilmis Tiirkge-Farsca bir sozliiktiir. Biricik niishasi
fran-Tahran Milli Kiitiiphanesinin 5-19055 numarasinda saklanmaktadir.
Bu eserin Cagatay Tiirkg¢esi olarak adlandirilmasi ile ilgili hi¢bir
yerinde kayit bulunmamaktadir. Bu eserdeki maddeler genis Tiirk dili
alanindan secilmistir. Ancak 6rneklerin ¢ogunu Nevayi’nin eserlerinden
ozellikle de Garayibii’s-Sigaradli eserinden sectigi icin bu eseri Cagatay
Tiirkcesi Sozliigli bigiminde adlandirmak yanlis olmasa gerek.
Nevayi’nin kullanilan baska eserleri sunlardir: Fevayidii’l-Kiber,
Nevadirii’s-Sebab, Bedayi‘li’l-Vasat, Hayreti’l-Ebrar, Leyli ve
Mecniin, Sedd-i Sikenderi, Mecalisii’n-Nefayis (Mirza Haci Sogdi) ve
Nesayimii’l-Mahabbe (Edib Ahmed). Lutfi (Divan), Mevlana Saki (Gtil
ii Nevriiz), Haydar Télbe (Mahzen-i Esrar), Babur Mirza (Divan) gibi
diger Cagatay Tiirk ediplerine de basvurulmustur. Bundan sonra en ¢ok
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Nasiru’d-din -~ Rabguzi’nin  Kisasu’l-Enbiya’sma  basvurulmustur.
Sozlikte  bulunan  eskicil  sozciiklerin  ¢cogu  bu  eserden
kaynaklanmaktadir. Bundan sonra Fuzili (Divan, Beng ii Bade),
Nesimi, Seyhi (Husrev i Sirin) ve Sultan Hiiseyn Mirza gelmektedir.

Madde bas1 sozciiklere genellikle Cagatayca eserlerden ornekler
verilen bu eser, 18. yilizyllda Mirza Mehdi Han Esterabadi tarafindan
yazilan Senglah sozIiglinlin en 6nemli kaynagidir. Cagatay Tiirkgesinin
belki de en 6nemli sozliigldiir. Sozliikte toplam madde sayis1 720°dir.
Bu eser Farhad Rahimi tarafindan 2021 yilinda Tiirkiye’de ve 2024
yilinda iran’da yayimlanmustir:

e Rahimi, Farhad. 2021. Feragi'nin Cagatay Tiirkcesi SOzIiigi.
Ankara: TDK.

e Rahimi, Farhad. 2024. Ferheng-i Liigat-i Tiirki-yi Cagatayi Be
Farsi-yi Miftahu’l-Liigat-i Feragi, Tebriz: Ahter.

3. Feragi Sozliigiiniin Yanlhglar

Nevayi’nin eserlerinin anlasilmasi i¢in yazilan bu sozliikkler bir
sozliikciiliik ekolii olusturmustur. Bu sozliikler, Caferoglu’nun deyimi
ile, ne yazik ki yanlisliktan uzak kalmamiglardir. Bu eksiklikler 6zellikle
de sozciiklerin anlam degerlendirilmesinde goze carpmaktadir. Iste biitiin
yazilan bu sozliiklerde oldugu gibi Feragi Sozliigiinde de bu tiir
yanlisliklar bulunmaktadir.

e Maddeler veya anlamlandirmalarda olan yanlislar:

— Belgii (%) “nisane, belirti”. Ornekte gecen bu kelime, Bélgii
olmalidir.

Dogrusu: Bélgii (5ly)// AS-Yazma: Sy (/g/ ile) “alamet, nisan;
bilinecek nesne” (63a)// SG-Yazma: 5Ly (/g/ ile) “damga, nisan, alamet;
mecaz anlamda: ok nisani; mahlas, takma ad” (554)// DLT-Yazma: s&&
“emare, alamet” (215)// Hak.Trl: Pilgi “belgi, im, isaret” (366)//
Kzk.Trl: Belgi “isaret, im, damga, alamet” (86)// Krgz.Tr: Belgi
“alamet, nisane, damga, isaret, yol isareti” (106)// Mlk.Tr: Belgi “isaret,
nisan, sinir; sembol” (118)// Tatar.Tr: Bilgé “iz, isaret, sembol, damga”
(42)// Ozb.Tr1: Belgi “isaret, nisan” (9)// YUyg.Tr: Belge “belge, isaret”
(35)// Trkm.Trl: Belgi “damga, marka; isaret, im, nisan; not, derece”
(58)// Mog-Les: Belge/ Beleg “belge, isaret, alamet, belirti, iz, sembol;
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kehanet, 6nceden kestirme, fal” (157).

[Garayibii’s-Sigar’dan:]

Canda 6z dagin koriip ‘asikligimni angladi

Ol kisi dék kim tanigay 6z kulin bélgii koriip?

G J i Blle i) S cpela 5l eails)
(Ss0sS Shu ol @ 5l bl aS Sy S

— Besrek (S3~3) “deve”. Ornekte gecen bu kelime, Bésrek
olmalidir.

Dogrusu: Bésrek (S -v)// SG-Yazma: <S_un-S u “melez deve”
(442/540)// Derleme: Beserek/ Besrek/ Biserek/ Besirek “beserek, iki
horgiiclii deve ile boz devenin melezi olan tiilii devenin erkegi”// Mog-
Les: Besereg/ Besreg “melez, kirma, karisik; melez hayvan veya bitki”
(161).

Mahzen-1 Esrar’dan:

Ol kéce el-kissa né kim has i ‘am

Yédiler ol bésrek étini tamam?

ple 5 pald o o aaill 4aS J5f)
(P i) S J ) S
— Peltek (<L) “peltek”. Ornekte gecen bu kelime, Péltek
olmalidir.
Dogrusu: Péltek (<%ily)// AS-Yazma: <Stly (63a)/ SG-Yazma:
S-Sl (461/554)// Trkm. Trl: Peltek (523).
[Nevadirii’s-Sebab 'dan:]
Nevayi ol yiiz i leb sevkidin na-geh neva ¢ékse
Dem urmas biilbiil ii tiiti ki budur kecce ol péltek?
S 155 4Sh ol Al 5 55 ds) ) 59)

* dék| FE-Yazma, GS-Yazma (122): tek (<)// beélgii| FE-Yazma, GS-Yazma: belgii

(5. Bk. AS-Yazma (63a), SG-Yazma (554), GS (71, 62/5), GS-Ozb (G.58/5),

Kiilliyat-Yazma2 (37), Kiilliyat-Yazma-TB (25), Divan-Yazma (71).

? bésrek étini| FE-Yazma: besrek etini (5 <S ). Bk. SG-Yazma (540-541), ME (96,

420), ME-Yazma (5b/4), ME-Yazma2 (31), ME-Yazma3 (94), ME-Yazma4 (25), ME-

Yazma5 (35), ME-Yazma6 (21), ME-Yazma7 (45), ME-Yazma8 (1).

* ki budur| FE-Yazma: kim oldur (Ls® Js aS)/ péltek| FE-Yazma, NS-Yazma (278):

peltek (<%ik). Bk. AS-Yazma (63a/159a), SG-Yazma (554), NS (323, 323/11), NS-Ozb

(G.323/11), Kiilliyat-Yazma?2 (218), Kiilliyat-Yazma-TB (202), Divan-Yazma (309).
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(Sly Jgl 4aS Ha94S agh g dil gua sl o2

— Bebek () “bebek, bebe, siit emer ¢ocuk; gbéz bebegi”.
Ornekte gecen bu kelime, Bébek olmalidir.

Dogrusu: Bébek (Skwy)// AS-Yazma (59b), SG-Yazma (526):
<l “g6z bebegi”// Alt. Tr: Baabiy “bebek™ (33)// Kzk. Tr1: Bobek/ Bope
“bebek” (93/94)// Krgz.Tr: Bobok “bebek’ (136)// Tatar. Tr: Bebke “goz
bebegi; kaz veya ordek yavrusu” (37)// YUyg. Tr: Bovek “bebek™ (51)//
Trkm.Trl: Bébek “bebek”; Babenek “gdz bebegi” (55).

[Garayibii’s-Sigar’dan:]

Emes bu hal ki kéz ‘arizingga téggende

Kalip turur yapisip ‘ayn-1 sevkdin bébegim®

22185 4xSiiia e jJSA\SdB}:}M\)
(S (8 68 (e andnly )8l
— Berek (=22 “kadnlarin baglarina taktiklari titrek ve giimis

varaktan igne”. Ornekte gecen bu kelime, Térek olmalidir.

Dogrusu: Térek (=S0£): “kavak agac1”// AS-Yazma: Terek (<S35)
(/k/ ile) “kavak” (74a); <_s (/g/ ile) “engelleme; savma” (82b-83a)//
SG-Yazma: S8 “kavak; mecaz olarak: ev diregi”. FE’de verilen
maddenin yanlis oldugu da belirtilmistir (733-734)// DLT-Yazma: <S!33
“kavak” (207); sSI58 “direk” (225)// CC2: Térek “aga¢” (838); Tirek
“direk” (844)// Hak.Trl: Tirek “kavak™ (504)// Tuv.Trl (106), Alt.Tr
(175), Kzk.Trl (535), Krgz.Tr (727): Terek “kavak”// Mlk.Tr: Terek
“agac” (392)// Ozb.Trl: Terik “kavak” (87)/ YUyg.Tr: Dérek/ Térek
“kavak agac1” (101/409); Derex/ Derext “aga¢” (97); Tirek “direk”
(414)// Trkm.Tr1: Derek “kavak agac1” (150).

[Garayibii’s-Sigar’dan:]

Aning nihal-1 kadi titreben térek yanglhg

Meén évriiliip basiga tartiban saba dék ah®

IS Sy ) s (g8 Jled Sl

> bébegim| FE-Yazma, GS-Yazma (313): bebegim (~Skw). Bk. AS-Yazma (59b), SG-
Yazma (526), GS (314, 414/4), GS-Ozb (G.400/4), Kiilliyat-Yazma2 (98), Kiilliyat-
Yazma-TB (84), Divan-Yazma (369).
% térek| FE-Yazma, GS-Yazma (376): berek (<S_»)// dék| FE-Yazma, GS-Yazma: ték
(<. Bk. SG-Yazma (733), GS (418, 567/2), GS-Ozb (G.549/2), Kiilliyat-Yazma2
(124), Kiilliyat-Yazma-TB (109), Divan-Yazma (503).
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(o S L (i )5 a5l g ) ) e
— Begeviil (J3%9) (/g/ ile) “esik agasi, hicib, sarayin baskani,
sarayin protokol dairesi baskan1”.
Dogrusu: Bekeviil (J35%9) “cesnici, sofract basi, asgibasi”// AS-
Yazma (/k/ ile) (58b), SG-Yazma (458): J3% “cesnici, sofraci basi,
ascibas1”// SG-Yazma (458), Kiilliyat-Yazmal (SI) (899), Kiilliyat-

(2326), Doerfer (755): Bokeviil (Js\Ss)/ DLT-Yazma: <SWSa “doymak,
bikmak”; <SG “suya set ¢ekerek toplamak; askeri toplamak”; SL&a
“yere egilip sinmek” (273)// Tuv.Tr2: Pok- / Poger/ “doymak™ (239)//
Kzk.Trl: Bok- “cok yemek, sismek™ (94); Boge- “set ¢cekmek, bent
yapmak; engel olmak” (93); Bug- ‘“saklanmak, gizlenmek” (97)//
Krgz.Tr: Boko- “doymak, bikmak” (137); Bogo- “suya set ¢cekmek; yolu
kapatmak; engel olmak™; Bogool/ Bogot “bend, set, mania, engel” (136);
Buk- “pusu kurmak, gizlenmek” (141)// Mlk.Tr: Begevul “koruyucu,
bekci, karakol” (117); Buk- “saklanmak, gizlenmek” (129)// Ozb.Tr4:
Békévul “cesnici; as¢1” (1/74)// YUyg.Tr: Bokiil “otlakei, asalak™; Bogen
“obur, pisbogaz” (50)// Trkm.Tr1: Bove- “suyu kapamak, tikamak, engel
olmak™ (84); Buk- “gizlemek; gizlenmek” (85)// Mog-Les: Boke-/ Boho-
/ Biiggii-/ Biige- “beklemek, pusuda beklemek, pusu kurmak;
saklanmak™ (203/233).

Hayretii’I-Ebrar’dan:

Hidmet ara bar édi bir kul ariga

Paye-yi hidmetde bekeviil ariga’

B J@ m sl b 1l csead)
(Gl J 5150 00 caaxd Al

— Bugday (s'¢ ) “Basak burcu”. Siirde art arda gelen Bugday
Bas1, Ulgii adlar1; Bugday, Basi Ulgii biciminde algilanmis olmalidir.

Dogrusu: Bugday Bas1 (b ¢ 52). Bu yanlis Senglah sozliigiine
de gecmistir. Bk. SG-Yazma (498), KE (120), KE-Yazmal (95), KE-
Yazma?2 (66v)// Trkm.Tr1: Bugday bas1 “bugday basagi” (85).

Mevlana Nasir’dan:

7 Bk. AS-Yazma (58b), HE (476, LXIII/2), HE-Ozb (LXIII), Kiilliyat-Yazmal (493),
Kiilliyat-Yazma-TB (482), Hamse-Tagbasma (81).
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On ¢ki tikek yeti akran kilik
Org ilki Koz1 Uy Erendiz Kugik
Kiir Arslan ma Bugday Basi, Ulgii ol
Ciyan Ya hem Oglak Kének hem Balik®
Yana yéti yulduz bularda yiiriir
Sekendiz Orngay ol Kiiriid hem Yagsik
Sewit Arzu Yalcik yagi tek bolur
Tokusdin osanma kéziben barik’
Gl O A S S (S o))
G il sl A S Sal
Jsh sSs) (il s1ae s le Ol )) ) S
Gl ar SO S (B3 5 aa by s
Ds0s2030Y s Heds Su
Gy ad 35S Js) slSa ) i
OV S 2l Gl ) Cads
(Gl Gl oS Wil sh (o i 58
— Bag1 Ulgi (X Il b)) “Terazi burcu”. Siirde art arda gelen
Bugday Basi, Ulgii adlari; Bugday, Basi Ulgii biciminde algilanmis
olmalidir. Yani Bugday Bas1 maddesinden karismistir.
Dogrusu: Ulgii (ﬁd;“). Bu yanlis Senglah sozliigiine de gecmistir.
Bk. SG-Yazma (448), KE (120), KE-Yazmal (95), KE-Yazma2 (66v)//
SG-Yazma: Ulgii “6lcii; Terazi burcu. Ilk giiniinde gece ile giindiiz
saatleri esit oldugu i¢in bu ad verilmistir” (298)// DLT-Yazma: i
“Oleti” (77)// Hak.Trl (548), Alt.Tr (197), Krgz.Tr (794), MIk.Tr (422):
Ulgii “6rnek, model”// Kzk.Tr1: Ulgi “6rnek” (597)// YUyg.Tr: Ulge
“drnek, model” (445)// Trkm.Trl: Ulngi “kumas bigmek icin kullanilan
ornek” (654)// Mog-Les: Uliger/ Ulger “6rnek, model; es” (1551).
Ornek icin Bk. Bugday Bas1.
— Busun- (0s5s) “iiziilmek, kederlenmek”. Ornekte gecen bu
kelime, Busurgan- olmalidir.

¥ yéti| FE-Yazma: yeti (&)/ kilik| FE-Yazma: kilig (&L8). Bk. KE (120), KE-Yazmal
(95), KE-Yazma?2 (66v).
? Sewit| FE-Yazma: Sakit (<xiw)// Yalgik| FE-Yazma: Yilgik (Galy). Bk. KE (120),
KE-Yazmal (95), KE-Yazma?2 (66v).

132


FreeText
Farhad RAHIMI

Line


Feragi Sozliigiiniin Yanhslar: Uzerine

Dogrusu: Busurgan- (0% 5%). Bk. AS-Yazma (68a), SG-Yazma
(494)// MU-Yazma: Jdwilesis (T775b/24). Bk. Kiilliyat-Yazma2
(569)// Tuv.Trl: Bujurgan- “sinirlenmek” (16)/ Kmk.Tr: Pusurgan-
“darilmak” (42).

Giil [ii] Nevriiz-1 Mevlana Saki’den:

Busurganip ¢ikardi hancer-i tiz

Tiledi kilsa bi-rahmane hiin-riz'°

o8 ok )l caile ) 5 o)
(e adlan o 4sald (203

— Tengri (s_55) “Tanri’nm adi”. Ornekte gecen bu kelime,
Téngri olmalidir.

Dogrusu: Téngri (s_58)// AS-Yazma (84a), SG-Yazma (771):
¢S54/ DLT-Yazma: s 58 “Tanr” (608); S S& “Tanri’ya” (609)/
CC2: Téngri/ Téngeri/ Teérger/ Téngir/ Téngiri (834)/ Tuv.Trl: Deer
(135)// Alt.Tr: Tengeri (174)// Kzk. Tr1: Téangir (527)// Krgz.Tr: Tengiri
(725)// MIk.Tr: Teyri (394)// Ozb.Tr2: Tingri (448)// YUyg.Tr: Tergri
(401)// Trkm.Trl: Tangr1 (616)// Mog-Les: Tengri/ Tenger/ Tenggeri/
Tegri (1239).

[Fevayidii’l-Kiber den:]

Ey ki bir miilk igre ¢ékting cevr ii dadi tapmading

Ténigri miilkidiir barur bolsarig kayan: mén kébi'!!

tj\jgdueudﬁ‘ﬁj-)ﬁﬁs:\?bﬁ‘&ﬂﬁdd\)
(S Ope QB Sld g )b s (Sda S

— Tavagi (<3'5) “ekinci, ¢iftci”.

Dogrusu: “cigirtkan, cagirtmac, tellal”// AS-Yazma: =5 “ulak”
(80b)// SG-Yazma: 25 “tellal, ¢igirtkan, ¢agirtmag” (620) [Mog-Les:
Dagu(n)/ Du(n)/ Dagi “ses, giiriiltli, car” (348)]// SG-Yazma (620), FS
(196, XX/77), FS-Ozb (XX), Kiilliyat-Yazmal (528), Hamse-Tasbasma
(187): s Jy) a8 <ok a2 58/ Doerfer: Tovagt (133) (Mog-Les:

' Tiledi| FE-Yazma: Tilerdi (cs2,25). Bk. SG-Yazma (495), GN1 (78, 912), GN2 (332,
917), GN-Yazmal (30), GN-Yazma2 (95).
"' Térgri| FE-Yazma: Tergri (¢_55)/ barur bolsarig kayan1 mén kébi| FE-Yazma:
kayan barsarg revani men kimi (=S o+ 5o Sle,b Of). Bk, SG-Yazma (1093), FK
(599, 652/7), FK-Ozb (G.622/7), Kiilliyat-Yazma2 (524), Divan-Yazma (570).
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Toga(n)/ Too “say1” (1254); Togac¢i/ Toguci “matematikei, miineccim”
(1255)).

— Telbe (%) “deli”. Ornekte gecen bu kelime, Télbe olmalidr.

Dogrusu: Télbe (4:l5)// AS-Yazma (86b), SG-Yazma (763): 4L/
DLT-Yazma: si-GE (214/548)// CC2: Teli (570)// Krgz.Tr: Delbe/ Teli
(303/723)// MIk.Tr: Teli (389)// Ozb.Tr1: Telbd (87)// YUyg.Tr: Telve/
Delli (399/96)// Trkm.Tr1: Telbe/ Dali (623/140).

[Garayibii’s-Sigar’dan:]

Veh né yanglig sag olay mén télbe bu haletde kim

Ol peri hem bar durur divane-ves hem ciir‘a-kes'?

S ol g4l (e SV ) gl IS (0 9)
(UiS4s o pt Chgail g oy sbas s pndy

— Telvese («55) “cirpinma, heyecan, telas”. Ornekte gecen bu
kelime, Telfese olmalidir.

Dogrusu: Telfese (4-\l)// SG-Yazma: «<U&b (601)/ BR2: Tas/
Tasa/ Tase/ Telvese/ Telvase “tasa, 1zdirap, telas, cirpinma, heyecan,
huzursuzluk” (751/761)// Kzk.Tr1: Dalbasa “bos ¢aba” (118)// Krgz.Tr:
Dalbasa/ Talpasa “bosuna ugrasmak, hayallere kapilip telaslanma”
(294/702)// Ozb.Trl: Tilvisi “korku” (82)// YUyg.Tr: Telve/ Telvise
“can ¢ekisme” (399)// Azb.Trl: Teles- “acele etmek™ (726).

[Garayibii’s-Sigar’dan:]

Tenini gunca kébi tonga ¢irmaban kat kat

Ve lik telfesedin giil dék acilip geh-gah!?

808 e iy 4k S g 3 )
(aﬁﬁ%\dﬂadswdmuﬂéﬁdj

— Taga (€% “mizrak”. Ornekte gecen bu kelime, Davulga
olmalidir.
Dogrusu: Tavulga/ Davulga/ Duvulga (L33l s3laad30)

12 sag| FE-Yazma: sad (3.3)/ télbe| FE-Yazma, GS-Yazma (239): telbe (4)// durur|
FE-Yazma, GS-Yazma: turur (Us,si). Bk. GS (213, 267/5), GS-Ozb (G.256/5),
Kiilliyat-Yazma?2 (73), Kiilliyat-Yazma-TB (59), Divan-Yazma (248).
" kébi] FE-Yazma, GS-Yazma (376): kimi (=S)/ telfese| FE-Yazma, GS-Yazma:
telvese (4xlsb)// dék| FE-Yazma, GS-Yazma: ték (-%5)/ geh-gah| FE-Yazma, GS-
Yazma: na-gah (sSU). Bk. SG-Yazma (601), GS (418, 567/3), GS-Ozb (G.549/3),
Kiilliyat-Yazma?2 (124), Kiilliyat-Yazma-TB (109), Divan-Yazma (503).
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“migfer, tolga, demirden savag baslig1”. Bk. AS-Yazma (75b/117a: Taka
“toka”; Dalga “tolga”)// AS-Yazma: Tavulga/ Tavulgan/ Davulga/
Davulgan “tolga” (80b/117a); SRR “tolga” (120b)// SG-Yazma:
Tavulga/ Tavluga/ Davulga/ Davluga “tolga” (622/863). AS ve FE’de
verilen maddenin yanlis oldugu da belirtilmistir (622)// Kiilliyat-Yazmal
(SI) (849), Kiilliyat-Yazma-TB (832): Wssls; Hamse-Tagbasma: G s 50
(410)/ Hak.Trl: Tulaga “migfer, tolga” (527)// Kzk.Trl: Duvhiga
“migfer, tolga” (130)// Krgz.Tr: Tuulga “migfer, tolga” (765)// Ozb.Tr2:
Dubulgd “migfer, tolga, bashk, kask” (128)/ YUyg.Tr: Duyulga
“migfer, tolga, baslik” (107)// Mog-Les: Dugulga/ Diilga “migfer, tolga,
bashik™” (431).

Sedd-i Sikenderi’den:

Davulgada Cini yalav dil-pezir

[Yana cevsen iistige Cini harir]'

Keéyip cevsen tistige Cini harir

[Kélip su iize sebze dék dil-pezir]'®

ol YL s lalad 1)
(o i Kiu) Gdsa S

— Tetik (%) “aceleci, telash, suh, hareketli, kivrak, muzdarip,
cirpman”. Ornekte gegen bu kelime, Tétik olmalidir.

Dogrusu: Tétik (S<ig)/ AS-Yazma: Teyik (<Swf) “hastanin
zaaftan akli gidip sagmalamas1” (81a); Sid “cevik, becerikli” (81b)/
SG-Yazma: S-Sl “hastalin yiiziinden sagmalayip sakalar yapan
hasta” (564/721)// DLT-Yazma: <35 “zeki, uyanik, zeyrek” (458)//
CC2: Tetik “zeki, akilli; bilge” (839)// Krgz.Tr: Tetik “hamarat, cevik”
(729)// Ozb.Trl: Tetik “tetik, giiclii” (88)// YUyg.Tr: Tétik “ding, cevik™
(410).

[Fevayidii’l-Kiber den:]

‘Ayn-1 za‘f i¢re koziinge sahluk ayin ériir

' Davulgada Cini yalav dil| FE-Yazma: Taga dalgada ¢in yalavuz (55 ou 1alls L),

Bk. AS-Yazma (117a/183b), SG-Yazma (622/1162), SI (185, 2053), Si-Ozb (XXVII),

Kiilliyat-Yazmal (849), Kiilliyat-Yazma-TB (832), Hamse-Tasbasma (410).

% iistige| FE-Yazma: iistide (sxiwsl). Bk. SG-Yazma (622), SI (191, 2139), Si-Ozb

(XXVII), Kiilliyat-Yazmal (851), Kiilliyat-Yazma-TB (834), Hamse-Tasbasma (411).
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Eyle kim bimarlar i¢re bolur ba‘z tétik '

D308 Ol (18 0 1S5 5558 0 pal erua (1)
(S (amy ol g0yl Y jlaw S aly)

— Tostagan (0'%ie 55) “kése; su veya icki kabr”. Ornekte gecen bu
kelime, Tostugan olmalidir.

Dogrusu: Tostugan (0\é siwsl)/ AS-Yazma: oélissi “gemi gibi
uzun kadeh” (67b)/ SG-Yazma: olé siwsi “emzikli testi, ibrik” (663)//
SG-Yazma (664), NS (218, 218/6), Kiilliyat-Yazma2 (200), Kiilliyat-
Yazma-TB (183), Divan-Yazma (213): ¢\& siws3// Hak.Trl: Tostaa/ Tosto
“akagac kabugundan yapilmis kap” (519/520)// Tuv.Trl: Tos-tanigma
“biiyiik kazan, fic1” (108)// Kzk.Trl: Tostagan “tahta kase” (546)//
Tatar. Tr: Tustagan “kepce, masrapa; biiyiik agac bardak; kase” (296).

[Nevadirii’s-Sebab dan.]

Helal ana siiti dékdiir ger Ozbekim tutsa

Tapuk kilip yiikiiniip tostugan icinde kimiz!”

Andi g oSy sl S 5380 (s Ul POl
(D odingl (le s 6 93 68 5yl (§ 8

— Tansuk (G3s%%) “nadir, az bulunur, sasirtic1”. Ornekte gegen bu
kelime, Tarigsuk olmalidir.

Dogrusu: Targsuk (3s~538)/ AS-Yazma: Tansuk/g “sasilacak”
(79a)// SG-Yazma: Tansuk/ Tansug/ Targsuk/ Tangsug ‘“sasilacak,
sasirtici, az bulunur” (615/616)// DLT-Yazma: Tangsuk “sasirtici; nefis”
(611)// CC2: Tangsik “harika, nadir” (829)// Kzk.Trl: Tangsiq “merak,
heves; ihtiya¢” (519)/ Krgz.Tr: Tangsik “sasirmaya deger, nadir;
siddetle arzu eden; siddetle arzu edilen” (707)// Mlk.Tr: Tansik “6zlem”
(377)//  Tatar.Tr: Tansik “ilging, degisik; begenilmis; yeni,
kullanilmamig” (263)// Ozb.Tr2: Tinsiq “nadir, seyrek, alisiimamis”
(448)// YUyg.Tr: Targsik “nadir, seyrek, az bulunur” (389)// Mog-Les:

' koziirige| FE-Yazma: kozingga (4:5%)sS)// tétik| FE-Yazma: tetik (). Bk. AS-
Yazma (81a), SG-Yazma (564), FK (321, 341/5), FK-Ozb (G.328/5), Kiilliyat-Yazma2
(473), Divan-Yazma (314).
' dék| FE-Yazma: tek (<)// Ozbekim| FE-Yazma: 6z bégim (a5 J5))// tostugan| FE-
Yazma: tostagan (Olaiss3). Bk. AS-Yazma (67b), SG-Yazma (664), NS (218, 218/6),
N$S-Ozb (G.218/6), Kiilliyat-Yazma2 (200), Kiilliyat-Yazma-TB (183), Divan-Yazma
(213).
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Tangsug/ Tansag “tatl, nefis, lezzetli; hos, keyifli; harika, giizel,
miithis; zevk, haz” (1201).

Giil [ii] Nevriiz-1 Mevlana Saki’den:

Né yalguz Cin i Magin tangsukidin

Ki bar¢a diinyaning tarigsuklaridin'®

Rl 9SS aale 5 G 53l )
(oY (susSa Silin an )l 48

— Teyin (of) “sincap”. Omekte gecen bu kelime, Téyin
olmalidir.

Dogrusu: Téyin (ousd)// SG-Yazma: ous “sincap” (776)// KE-
Yazma2: <48 (68v)/ DLT-Yazma: <S35 “samur” (606)// CC2: Téyin
“sincap” (572)// Yak.Tr: Tiing “sincap” (241)// Hak.Tr1: Tiin “sincap”
(499)// Tuv.Trl: Diing “sincap” (32)// Alt.Tr: Tiying “sincap” (178)//
Kzk.Trl (537), YUyg. Tr (415): Tiyin “sincap”// Krgz.Tr (735), Mlk.Tr
(397): Tiyin “sincap”// Ozb.Tr2: Tiyin “findik faresi” (458)// Derleme:
Degin “sincap”.

[Garayibii’s-Sigar’da Kita‘at 'tan:]

[Kéeyip samir ile kis kilma asru ra‘nalik

Ipek libas ile tutma guriir cami tola]

Teyinning 6z tiiki ok bold1 caniga afet

Ferisenirg peridin kéldi 6z basiga bela'®

il dagla g2l 53 (S s S ond)
(Bl 453 H5) ol Gy gy S Ay

— Tépen (k55 “yiizii asagr”. Orekte gecen bu kelime, Tében
olmalidir.

Dogrusu: Toben (0bs5)/ AS-Yazma: (ns “asag” (89b)/ SG-
Yazma: obs “ters, yiizli asag1” (628)// CCl: Toben ‘“asag1” (194)/
Alt. Tr (184), Krgz. Tr (755): Tomon “asagr”// Kzk.Trl: Tomen “asagi,

" N¢| FE-Yazma: Ne («)/ tangsuk| FE-Yazma: tansuk (&s-5). Bk. GNI (51, 597),
GN2 (287, 600), GN-Yazmal (20), GN-Yazma2 (51).
' Téyin| FE-Yazma: Teyin ()/ kéldi] FE-Yazma, GS-Yazma (444): keldi (sS). Bk.
SG-Yazma (776/1022), GS (531, 721), GS-Ozb (Kitalar.38), Kiilliyat-Yazma2 (153),
Kiilliyat-Yazma-TB (137).
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alt” (548)// Mlk.Tr: Toben “asag1” (405)// Tatar.Tr: Tiliben “asagi; alcak”
(298)// YUyg.Tr: Toven “asagi, alcak, diisiik” (424).

[Nevadirii’s-Sebab dan:]

Yiizi toben tiisiibben merkebing izige melek

Yér iizre kursn1 kilgan kébi geda-y talag?®

Sile ) S8 e Qs 8 OkF 5 5s)
(N IS (S L8 Jm o) 5l o

— Cirgirek (<33 3) “¢ 2 kirpi”.

Dogrusu: “2)a: cirlayik, circir, agustos bocegi, orak bocegi”//
AS-Yazma: <S,a,s (/k/ ile) (103b)/ SG-Yazma: <S_oais (836)/
Killiyat-Yazmal (HE) (441), Kiilliyat-Yazma-TB (430): <S_a»;
Hamse-Tasbasma: <S_s> > (33)// Dehhuda: Circirek.

Hayretii’l-Ebrar’dan:

Yave kop ayturda biri ¢irgirek

Carh kdp urmakda biri firfirek?!

S Gom ey sl S s l)
(SRR G m el sl @S F

— Cabgun (0s3) “saldirma, akimn, yagma; siddetli riizgar ve
karla karisik yagan yagmur”. Ornekte gegen bu kelime, Capkun
olmalidir.

Dogrusu: Capkun (0s2s)// AS-Yazma: Capkun “akin, 1lgar; dncii
birlik, carkaci; yel, yagmur ve kar” (102a)// SG-Yazma: Capgun “karla
karisik siddetli rlizgar, kar firtinasi, tipi; saldirma, akin; (Rum Tr.) hizli
at; el cirpmak, alkis” (780)// Hak.Tr1: Saphin “siivari miifrezesi” (411)//
Tuv.Trl: Sapkin “hizli, coskun, taskin” (98)// Kzk.Trl: Sapqin
“saldirma, hiicum” (629)// Krgz.Tr: Capkingilik “katliam; akin™ (252)//
MlIk.Tr: Cabhin “eskin ile dortnal arasi at kosusu” (165)// Tatar.Tr:
Capkin “hizli ulak” (62)// YUyg.Tr: Capkun “akin, baskin; tipi” (71)//

2 toben| FE-Yazma: topen (0ls3)/ kébi| FE-Yazma: kimi (s=S). Bk. SG-Yazma (628),

NS (242, 242/5), NS-Ozb (G.242/5), Kiilliyat-Yazma2 (204), Kiilliyat-Yazma-TB

(187), Divan-Yazma (235).

! FE-Yazma: dizeler yer degistirmistir. Bk. Firfirek// Yave| FE-Yazma: Herze (s_0).

Bk. AS-Yazma (103b), SG-Yazma (836/1022), HE (181, XXVIII/45), HE-Ozb

(XXVII), Kiilliyat-Yazmal (441), Kiilliyat-Yazma-TB (430), Hamse-Tasbasma (33).
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3

Trkm.Trl: Capgin “yagmacilik; keskin (soguk, ayaz, riizgar)” (111)//
Tr.Tr: Civgin/ Stvgin “riizgar ve karla karigik yagan yagmur”.

[Fevayidii’l-Kiber den:]

Bil vefa resmin ganimet ey giil andin burna kim

Dey sipahi yétkey ah ii koz yasim capkuni dék??

pS ) 0 el IS (g) i Gy U5 )
(52 Ssila anlly 558 gl W0 oAl (52

— Cubrut- (©5225) “ince agacin degmesiyle insanin uzuvlari
acimak; alevin degmesiyle biraz yanip kararmak”.

Dogrusu: “birbirinin ardinca dizmek, art arda uzatmak”// AS-
Yazma: <«sdsnss “binismek, birbiri ardinca gitmek” (110b)/ SG-
Yazma: 3Wis »s> “ardinca dizmek, art arda uzatmak”. FE’de verilen
anlamm yanlis oldugu da belirtilmistir (809)// Hak.Trl: Subal-
“birbirinin ardindan gitmek, uzanmak” (453)// Tuv.Tr2: Suus- “dizi
olmak, sira olmak, dizilmek; sira halinde hareket etmek” (267)// Alt.Tr:
Cuba- “birbiri ardinca gitmek” (78)// Kzk.Trl: Suba- “katar katar
gitmek, ard1 sira gitmek™; Subir- “art arda gelmek, katar olmak; akmak”
(647)// Krgz. Tr: Cuba- “katar hélinde gitmek, birbiri ardinca gitmek”
(284); Cubur- “uzamak; akmak; tane tane dokiilmek; dizi halinde
ylirimek” (285)// Mog-Les: Cuburi-/ Cuvri-/ Cubura- “siralanmak,
dizilmek, birbiri ardi sira hareket etmek; damlamak, damla damla
akmak” (324).

[Fevayidii’l-Kiber den:]

Mén kiiyer-mén hicr ara her dem otum tiz étkeli

Ey tena‘‘um ehli vasl efsanesin ¢ubrutmarigiz>®
O Al Juay Aa) anii V(S 35 asish ad 58 1)) e (e )lsS ()

(OS5 s

— Cigay (slus) “yoksul, ziigiirt, iflas etmis, batkin, perisan,

miiflis”. Ornekte gegen bu kelime, Cigan olmalidir.

** yétkey| FE-Yazma: yetkey (sS)/ capkum dék| FE-Yazma: cabguni ték (sl
<S). Bk. SG-Yazma (780), FK (326, 346/6), FK-Ozb (G.333/6), Kiilliyat-Yazma2
(474), Divan-Yazma (318).
 otum tiz| FE-Yazma: 6liim siz (Jx »5'5). Bk. SG-Yazma (809), FK (206, 213/6), FK-
Ozb (G.204/6), Divan-Yazma (201).
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Dogrusu: Cigan (02)/ SG-Yazma: Cigan () “miiflis”
(839)// DLT-Yazma: Oba-ulaa “fakir” (26)/ Kzk.Trl: Sigay “fakir,
yoksul” (650)// Mlk.Tr: Cigan “¢ingene” (173)// Derleme: Cigan
“zugiirt, parasiz”’; Cigay “fakir”.

[Fevayidi’I-Kiber’'den:]

Tindurur bay i ¢iganni hakim-i riisen-zamir

Yarutur abad ile viraneni mihr-i miinir®*

opea Gy oSla (Gl 5 sb g 5ai8)
(e e (4 s Al U 53501

— Cigridi (sx52) “soguktan titremek, soguktan irpermek,
sitma titremesine tutulmak”. Ornekte gecen bu kelime, Cigretiben
olmalidir.

Dogrusu: Cigredi (s23522)// AS-Yazma: <l Se> (/g/ ile) “gece
goze uyku girmemek” (108a)// SG-Yazma-K: Skl _Sea “gece goziine
uyku girmemek” (309). Bk. Kiilliyat-Yazmal (HE) (428: clkfisses),
Kiilliyat-Yazma-TB (416: okl _Ses), Hamse-Tagbasma (19: ol Saa)/
MU-Yazma: Sk Sea (T775b/18). Bk. Kiilliyat-Yazma2 (568)// DLT-
Yazma: Skl Ss “dis gicirdamak” (567)// Tatar.Tr: Cékrey- “sasirma
veya korkma sebebiyle gozleri bliyliylip acilmak; gozii bir yere takilip
kalmak, dalmak; parlamak” (64)// Trkm.Trl: Cigre- “serinlemek,
sogumak” (122)// Mog-Les: Cigir- “segirmek, titremek, korku veya
tiksintiden lirpermek; soguktan titremek™ (1625); Cikegiire- “serinlemek;
istimek, donmak, titremek, segirmek” (1628).

[Hayretii’l-Ebrar’dan:]

Eyle ki ol yiibs ¢ii te’sir étip

Cigretiben kozleri uyku kétip?

Gl U s Gew J ) 4S 4Lyl)
(S sl Y56 Ol S
— Cubulgan (U35 52) “ipe diigiim diismek; dolasmak”.

** c1ganni| FE-Yazma: cigayni (< i)/ Yarutur abad ile| FE-Yazma: Eyle kim abad
éter (U U A< 4l). Bk. SG-Yazma (839), FK (721, 749), FK-Ozb (10), Kiilliyat-
Yazma?2 (546).
* yiibs| FE-Yazma: o=/ Cigretiben kozleri| FE-Yazma: Cigritiben kozlerin ( ol sSaa
ao¥)S). Bk, AS-Yazma (108a), SG-Yazma (843-844), HE (106, XIX/6), HE-Ozb
(XIX), Kiilliyat-Yazmal (428), Kiilliyat-Yazma-TB (416), Hamse-Tagbasma (19).
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Dogrusu: “gevsemek, coziilmek; dolasmak, karismak”/ AS-
Yazma: S “eskilikten didilmek, ucu paralanmak, ip c¢oziiliip
dolagmak” (111b)/ SG-Yazma dWsisx “ciirimek”. FE’de verilen
anlamin yanlis oldugu da belirtilmistir (806)// Hak.Tr1: Suba- “¢c6zmek,
acmak; sermek, yaymak” (453)// Ozb.Tr2: Cuvi- “cozmek, gevsetmek,
acmak” (550)/ Ozb.Tr3: Cuwi-/ Cuwi- “ditmek; bozmak” (199)/
YUyg. Tr: Cuvalmak/ Cuvulmak/ Cugalmak “coziilmek, dagilmak,
acilmak, karismak™ (88/87)// Mog-Les: Subu-/ Suva-/ Suba-/ Subi-
“cozmek, gevsetmek” (1136).

[Garayibii’s-Sigar’dan:]

Silk étek zer-riste birle giil tokulgan cinsdin

Kim émes tar1 gubulgan vaslalig magab dék?®

Ot i G 855 IS Al i) ) S S
(S il il alia s Glad o 2 (5 )L sl a8

[Bedayi‘ii’l-Vasat tan:]

Boldi mug deyride hirkamning cubulgan ipleri

Her biri kiifr ehliga bir Berhemen ziinnariga®’

ol Ol 5 s S B )R o) 0 g 51l )
(42200 (et o axlal 8 5 5m

— Caktay (sl3) “Cingiz Han’m [ikinci] oglunun adi ve ona
mensup olan ulusun ad1”. Ornekte gegen bu kelime, Cigatay olmalidir.

Dogrusu: Cagatay/ Cigatay (slxs-sUa3)// SG-Yazma: Cagatay
(789)// FK-Ozb (G.93/7), Kiilliyat-Yazma2 (433), Divan-Yazma (106):
Cigatay. Bk. Halac/ Hala¢ (6rnegi)// Kiilliyat-Yazma2 (FK) (520),
Divan-Yazma (544): Cikatay// ST-Yazma: st (T76a/14)/ MGT:
Ca’adai (257)// Kzk.Trl: Sagatay (620)// YUyg.Tr: Cigatay (78).

[Fevayidii’l-Kiber den:]

Nevayi eyle ulus haniga ériir ‘asik

Ki Tiirk kullar1 Cog1’dur aninig ii Cigatay?®

% vaslalig| FE-Yazma, GS-Yazma (274): vaslalik (S 4las)// dék| FE-Yazma, GS-
Yazma: ték (S<8). Bk. GS (261, 336/6), GS-Ozb (G.325/6), Kiilliyat-Yazma2 (85),
Kiilliyat-Yazma-TB (71), Divan-Yazma (311).
" Berhemen| FE-Yazma: pirehen (o ). Bk. SG-Yazma (806), BV (396, 546/6), BV-
Ozb (G.543/6), Kiilliyat-Yazma2 (383), Kiilliyat-Yazma-TB (366), Divan-Yazma
(498).
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Gile oyl aadld Gl 4l ) %)
(Gl 5 Sl )9 (s Y JA S jas

— Dal (J9) “dallar1 az olan uzun agac”. Ornekte gecen bu
kelime, Tal olmalidir.

Dogrusu: Tal (JY)// SG-Yazma: Dal “agag; sogiit agact” (862)//
AS-Yazma (76a), SG-Yazma (599), Tatar.Tr (261): Tal “dal, budak;
sogiit agac1”// DLT-Yazma: JG “yas dal” (513)// Hak.Tr1 (472), Tuv.Trl
(105), Alt.Tr (166), Mlk.Tr (372), YUyg.Tr (386), Trkm.Tr1 (614): Tal
“sogut”// Kzk.Trl: Tal “yas dallar1 olan, ince yaprakli aga¢” (514)//
Krgz.Tr: Tal “sdgiit; cubuk, ince cubuk” (700)// Ozb.Trl: Tal “sogiit”
91).

Nasir’dan:

Tal yigaglar minberide tati kus meclis tutar

Kumri biilbiil mukri olup iin ¢éker tiin kiindiizi*’

G55 palae i B sk oy jaie Y iy JU)
(EIs8sS O o Ol @il e dib 5 e

— Sake1 (23) “ibadet eden; peygamber”. Ornekte gecen bu
kelime, Sawc1 olmalidir.

Dogrusu: Sawgt (s23w)// SG-Yazma: Sagel/ Sak¢r “koruyucu,
bekei” (894/896)// KE-Yazmal: Sawe¢i (->8w) (205/273)// KE-Yazma2:
>l (53v)// DLT-Yazma: < “soz; atasdzii”; >3 “peygamber, elgi;
diintircii” (634)// Kzk.Trl: Javst “elci, ara bulucu; diiniirci” (169)//
Krgz.Tr: Coogu/ Cuugu “diiniir; kilavuz (evlenme isinde aracilik eden)”
(222/235)// Tatar.Tr: Yavet “kiz istemeye giden kimse, diiniir” (335)//
Ozb.Trl: Savei “diiniircii” (77)/ Trkm.Trl: Savcr “diiniircii” (564)//
Mog-Les: Caguci/ Ciug/ Ciguci “ara bulucu; kilavuz, haberci”
(1582/1623).

Nasir’dan:

Ibrahim ogli édi Ishak Térgri sawcist

* Cogr’dur aning i Cigatay| FE-Yazma: Coct durur aning Caktay (Sl 50 (o2
stids), Bk. SG-Yazma (789), FK (574, 624/7), FK-Ozb (G.594/7), Kiilliyat-Yazma2
(520: Cikatay), Divan-Yazma (544: Cikatay).
¥ Tal yigag| FE-Yazma: Dal yakag (z8% J13). Bk. KE (124), KE-Yazmal (98), KE-
Yazma2 (68v).
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Mirig yalavag togd1 andin barganig ol bascisi®
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— Sayru (s2:%) “hastalik”.

Dogrusu: “hasta, sayr1”. Bk. SG-Yazma (919), Derleme.

[Fevayidii’l-Kiber den:]

Ger Nevayi sayir érdi hicrdin gam tagida

Tébrene almas cii hicr égnige koydi gam tagin®!

sueliat G jas 3 ) e 25 S)
(el at 28 STl e s (ulall Ul s

— Sakig (Ui8l) “say1, hesap”. Ornekte gecen bu kelime, Sagis
olmalidir.

Dogrusu: Sagis (Uaelw)// SG-Yazma: Sagis “sayi, hesap” (895)/
DLT-Yazma: Sakis (Uik) “adet, say1; sayma, sayis” (554)// Derleme:
Sagis “say1”.

Giil [ii] Nevriiz-1 Mevlana Saki’den:

Sariga boydas bés alt1 bende-zade

Tapukgilar sagisindin ziyade®

23l oy AN (i (il 0 s
(ool paadae e Y (o280

— Sigrak (3! %) “kadeh”.

Dogrusu: Sagrak (3lx)// SG-Yazma: Sagrak/ Sigrak “ibikli
testi; kadeh” (895/983)// KE-Yazmal: & = (97)// KE-Yazma2: & x
(68v)// DLT-Yazma: Sagir/ Sagrak “kadeh” (205/237)// CC2: Savrak
“kafatas1” (807)// YUyg.Tr: Sagra “sagr1” (337)// Derleme: Sagrak/
Sugrak “kadeh”.

Nasir’dan:

30 Tenigri| FE-Yazma: Tengri (cs_55)// sawei1| FE-Yazma: sakei (<38w). Bk. SG-Yazma
(896), KE (96), KE-Yazmal (77), KE-Yazma2 (53v).
3! sayir| FE-Yazma: sayru (s i)/ Tébrene| FE-Yazma: Tebrene (Y <)/ koydi| FE-
Yazma: koymis (Ui s8). Bk. SG-Yazma (919), FK (482, 522/9), FK-Ozb (G.497/9),
Kiilliyat-Yazma2 (503), Divan-Yazma (456).
32 boydas| FE-Yazma: yoldas (0 s2)// sagisindin| FE-Yazma: sakisindin (cp2iisl), Bk,
SG-Yazma (895), GN1 (85, 998), GN2 (345, 1004), GN-Yazmal (33), GN-Yazma2
(104).
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Lale sagrakin icerde sayrar esriip sanduvac

Turna iin tartip Sterde sékrisiir baklan kozi*

&) gl 1 s 03 el Gl s alY)
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— Sandavag (z)32) “biilbil”.

Dogrusu: Sanduvag (z!3%)// NS-Yazma: z)siis (89b)/ DLT-
Yazma: z)s¥x (523)// Kzk.Trl: Sandugas (466)/ Tatar.Tr: Sandugac
(229)// Derleme: Sanduvag/ Sandugac.

Ornek icin Bk. Sagrak.

— Selkengek (Sa%L.) “salincak; [iple boyna asilan muska]”.
Omnekte gecen bu kelime, Silkingek olmalidir.

Dogrusu: Silkingek (SaiSly)/ AS-Yazma: SaSdie-cSaill
(/k/’ler ile) “iple boyna asilan muska” (124b)// SG-Yazma: SaiSlu
“iple boyna asilan muska. Silkinmek eyleminden tiiretilmistir”. FE’de
verilen anlamin yanlis oldugu da belirtilmistir (992); Salgincak
“salincak” (901)// Kiilliyat-Yazma2 (NS) (219), Kiilliyat-Yazma-TB
(202), Divan-Yazma (312): <Sislu// Alt.Tr: Silkingek “nazarlikli”
(155)// Krgz.Tr: Selkin-/ Silkin- “silkinmek” (644/655); Selkingek
“salincak” (644)// MIlk.Tr: Sengilgek/ Sengkil¢ek “salincak” (338)//
Ozb.Tr2: Sélincik “kis kulakligr” (433)// YUyg.Tr: Segenciik “salincak”
(344)// Trkm.Tr1: Sallancak “salincak” (558).

[Nevadirii’s-Sebab ‘dan:]

Né hts timidi kim ‘uryan nigiin kad birle ursam tek

Perilerga ciiniin tiimaridur boynumda silkingek>*

3 pluy 5l Al 8 GG Gle S sl Gis )
(SoisSlis odash 0 s jlagh g sin ae )Y (5

— Sal (J%) “sudan gegmek i¢in kamis veya agag dallari birbirine
baglanarak yapilan koprii (Jy)”.

Dogrusu: “kamis veya agag¢ dallar1 birbirine baglanarak yapilan

3 sékrisiir baklan| FE-Yazma: sekrisiir balkan (0l siSw). Bk. KE (124), KE-
Yazmal (97), KE-Yazma2 (68v).
** <uryan| FE-Yazma: her yan (0 )/ silkingek| FE-Yazma: selkencek (SaiSls). Bk.
AS-Yazma (124b), SG-Yazma (992), NS (326, 327/1), NS-Ozb (G.327/1), Kiilliyat-
Yazma2 (219), Kiilliyat-Yazma-TB (202), Divan-Yazma (312).
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su tasiti, sal”// AS-Yazma (124b), SG-Yazma (900), DLT-Yazma (513),
Hak.Tr1 (405), Tuv.Trl (90), Alt.Tr (148), Kzk.Trl (462), Krgz.Tr
(630), Tatar. Tr (227), YUyg.Tr (338), Trkm.Tr1 (555), Mog-Les (1031):
Sal “sal”// Ozb.Tr2: Sal “sal” (433).

[Garayibii’s-Sigar’dan:]

Comgali koymas kuruk ney dék siingekler esk ara

Turfe kér kim bahr-1 bi-payan ara salim budur®

1V Sl )Y S8 g S (B B8 (a8 (M)
(0325l 1)) Oy (2 s S ) S48k

— Sakit (—wsw) “yedi gezegenden biri olan Merih yildiz1”.
Omekte gecen bu kelime, Sewit olmalidir.

Dogrusu: Sewit (<usv) “Veniis, Ziihre yildiz1”// SG-Yazma: Sakit
(<uss) “Merih yildiz1” (896) (FE kaynakli madde)/ KE-Yazmal: <usuw
“Zihre” (32/95)// KE-Yazma2: <&wsw “Zithre” (21v/66v)// DLT-Yazma:
as & “Merih” (461)/ KB-Herat (16): “Veniis, Ziihre yildiz1”; KB-
Fergana (22): <usw (KB: 135).

Omnek icin Bk. Bugday Bas1.

— Sergek (<X2_%) “uykusu hafif”. Ornekte gecen bu kelime,
Sérgek olmalidir.

Dogrusu: Sérgek (=S_u)// AS-Yazma: Sergeg (SIS ) (/g/’ler
ile) “tez uyanilan hafif uyku” (122b); SS s (ilk kef /g/ ile, ikinci kef
/k/ ile) “uykudan belinleyip uyanma; g6z capaklanmak, gozii donmak”
(128a)// SG-Yazma: SS,us (/g/ dstiin ile) “uykusuz; uykusuzluk”
(974)// DLT-Yazma: <SS & “sarhosluktan yalpalama” (410)/ CC2:
Sérgek ‘“uyanik, dikkatli, uykusu hafif” (810)/ Hak.Trl: Sirgek
“dikkatli; uyanik, gozii agik” (436-437)// Tuv.Trl: Sergek “uyanik, ayik;
ding, saglam” (92)// Alt.Tr: Sergek “ding; dikkatli; uyanik, gozii acik”
(152)// Kzk.Trl: Sergek “uykusu hafif, uyanik; ding, cevik, canli”
(480)// Krgz.Tr: Sergek “canli, uyanik; ihtiyatli, dikkatli” (647)//
Ozb.Tr2: Sergik “dikkatli, titiz, tedbirli, ihtiyatl, uyanik, tetik” (423)//
YUyg.Tr: Sergek “uyanik, gozii acik™ (347)// Mog-Les: Sere-/ Seri-/

3 dék| FE-Yazma, GS-Yazma (182): ték (<<). Bk. SG-Yazma (900), GS (141, 162/5),
GS-Ozb (G.158/5), Kiilliyat-Yazma2 (55), Kiilliyat-Yazma-TB (42), Divan-Yazma
(165).
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Serge-/ Sergii- “sezmek, uyanmak, ayilmak, kendine gelmek;
canlanmak, din¢lenmek”; Sergeg “sezici, uyanik, dikkatli” (1069/1071).

[Nevadirii’s-Sebab dan:]

Mén 6ldiim naledin naz uykusidin yar agmas koz

Né siid andin ki hicran sami bolgay kdzlerim sérgek>®

558 a0 (s s) JU 0 Al sal ) 0iae)
(S 22 ¥ 558 il sr (el Ol s 4S (il 3 5

— Sakirgan (e =) “Arapcada ‘Akke denilen bir kusun adi,
[saksagan]”.

Dogrusu: Sakizgan (o\e 3a)// AS-Yazma: Sakizgan (ole dlw)
“saksagan” (123b)// SG-Yazma (93), LM (112, 830), LM-Ozb (XII),
Kiilliyat-Yazmal (637), Kiilliyat-Yazma-TB (625), Hamse-Tagbasma
(100):  Sakizgan// DLT-Yazma: Sagizgan/ Sagzigan ‘“saksagan”
(258/220)// Hak.Trl: Saashan “saksagan” (398)// Tuv.Trl: Saaskan
“saksagan” (90)/ Alt.Tr: Sangiskan “saksagan” (149)/ Kzk.Trl:
Savisqan ‘“saksagan” (473)// Krgz.Tr: Sagizgan “saksagan” (629)//
(517)// YUyg.Tr: Ségizxan “saksagan” (349)// Mog-Les: Sagacagay/
Sazgay/ Sigacagay “saksagan” (1158)// BR2: ‘Akke (4%&) “saksagan”
(16).

— Sakirtiga (423_8La) “sakirga, kene”.

Dogrusu: Sakirtga (4xi8.x)// SG-Yazma: Sagirtka (4% nuelu)
(895) (FE kaynakli madde)// DLT-Yazma: Sakirku/ Sakarku (245)// TZ-
Yazma: Sakurga/ Kisiltiki (56)// Hak.Trl: Sagarthy/ Sagartis (402/464)//
Tuv.Trl: Sargi1 (91)// Sor.Tr: Sartka (90)// Trkm.Tr1: Sakirtga (554).

% sérgek| FE-Yazma, NS-Yazma (278): sergek (=S w). Bk. AS-Yazma (122b/128a),
SG-Yazma (974), NS (322, 323/5), NS-Ozb (G.323/5), Kiilliyat-Yazma2 (218),
Kiilliyat-Yazma-TB (202), Divan-Yazma (309).
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4. Sonug

Bu calismada, Feragi mahlash Muhammed bin Ziya’u’d-din
Hiiseyni tarafindan 1642’de Iran’da Safevi sahi Safi bin Safi adina
yazilan Miftahu’l-Lugat adli Tiirk¢e-Fars¢a sozliik incelenmistir. Bu
sozliigiin  biricik niishas1 Iran-Tahran Milli Kiitiiphanesi 5-19055
numarada saklanmaktadir. Bu eserdeki maddeler genis Tirk dili
alanindan secilmistir. Ancak orneklerin ¢ogu Nevayi’nin eserlerinden
ozellikle de Garayibii’s-Sigar adli eserinden secildigi icin bu eseri
Cagatay Tiirkcesi SozIigi biciminde adlandirmak miimkiindiir. S6zlitk
aym zamanda 18. yiizyllda Mirza Mehdi Han Esterabadi tarafindan
yazilan Senglah sozligiiniin en Onemli kaynagidir. Sozliikte toplam
madde sayis1 720°dir.

Diger Cagatay Tiirkcesi sozliiklerinde oldugu gibi bu sozliikte
baz1 yanlislar bulunmaktadir. Bu ¢alismada s6zliikte yer alan yanlis veya
yanlis olma ihtimali bulunan maddeler ve anlamlandirmalar ortaya
konulmus, Tiirkologlari uzun zaman ugrastirip yanilgiya diisiiren siipheli
sozcliklerin kaynaklar1 belirtilerek bir ¢6ziim getirilmeye calisilmistir.
Bunlarin sayesinde sozliiklere giren bir¢ok yanlisin diizeltilebilecegini
diistinmekteyiz.

Maddeler veya anlamlandirmalarda yanlislar oldugu gibi,
maddelere tanik olarak getirilen 6rneklerde de yanlislar bulunmaktadir.
Fergi’nin yanlglarinin bir kismi Senglah’ta belirtilerek diizeltilmistir.
Fergi’nin yanlglarinin bir kismi Senglah’ta belirtilerek diizeltilmistir.
Bunlarin disinda El yazma mecmuasinda sozliikten sonra Feragi
tarafindan istinsah edilen GS-Yazma kaynakli yanlislar bulunmaktadir.

Kisaltmalar

FE Feragi// AS Abuska// H. hicri// hiik. hiikkim stirdiigii tarih// Ktp.
Kiitiiphanesi// nr. Numara

dl. Oliimii/ s. sayfa// TDK Tiirk Dil Kurumu

Kaynaklar
Abik, Aysehan Deniz. 2006. ‘A/i Sir Nevayi Hamsetii’I-Miitehayyirin, Seckin,
Ankara. HM.

Abugska, Kum-Hiiccetiye Medresesi Ktp., nr. 488/1 el yazmasi. AS-Yazma-H.
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Abuska, Siileymaniye-Esad Efendi Ktp., nr. 3264 el yazmasi, Tipkibasimi haz.
M. S. Kagalin 2011. Niyazi: Nevayi’nin Sozleri ve Cagatayca
Tamklar (el-Lugatu'n-Nevaiyye ve’l-Istishadatu’l-Cagataiyye),
TDK, Ankara. AS-Yazma.
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Caferoglu, Ahmet. 1984. “Cagatay Tiirkcesi Gelismesi ve Karakteri”, 7iirk Dili
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Fuzali. 1315. Kiilliyat-1 Divan-1 Fuziali, Horsid Matbaasi. Fuzuli-Divan.
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Yazma3.

Goziitok, Avni. 2008. Haydar Tilbe: Mahzenii’l-Esrar, Fenomen, Erzurum.
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On the Mistakes of Feragi Dictionary
Dr. Farhat Rahimi'

Abstract

Many Chagatai Turkish dictionaries have been edited in every corner
of the world to understand the works of ‘Ali Sir Nevayi. One of these is the
Chagatai Turkish-Persian dictionary of Muhammed bin Ziya’u’d-din Hiiseyni,
with the pseudonym Feragi, named Miftahu’l-Lugat written in the name of the
Safavid sultan Safi bin Safi in the field of Iran in the 17th century. This work,
with the total number of entries being 720, was published by Farhad Rahimi in
Tiirkiye in 2021 and in Iran in 2024. The entries in this work have been
selected from the broad field of Turkish language. However, since he chose
most of the examples from Nevayi’s works, especially from his work called
Garayibii’s-Sigar, it would not be wrong to name this work as Chagatai Turkish
dictionary. The only copy of this work, written in 1642, is kept in the Iran-
Tehran National Library, number 5-19055. These dictionaries, which were
generally written in the Ottoman Empire, Iran, Azerbaijan, Khorasan, India or
Turkestan and have great value for the history of the development of the
Turkish language, have formed a school of lexicography. These dictionaries, in
Caferoglu's words, unfortunately are not free from errors. There are such
errors in Feragi Dictionary, as in all written dictionaries. The aim of this study
was to identify such errors.

Key words: Nevayi, Chagatai Turkish, Lexicography, Chagatai Turkish
Dictionaries, Iran, Safavids, Miftahu’l-Lugat, Feragi, 17th century.

References
Abik, Aysehan Deniz. 2006. ‘A/i Sir Nevayi Hamsetii’[-Miitehayyirin, Seckin,
Ankara. HM.
Abugka, Kum-Hiiccetiye Medresesi Ktp., nr. 488/1 el yazmasi. AS-Yazma-H.
Abuska, Siileymaniye-Esad Efendi Ktp., nr. 3264 el yazmasi, Tipkibasimi haz.
M. S. Kagalin 2011. Niyazi: Nevayi’nin Sozleri ve Cagatayca

L Dr. Farhad Rahimi - Doctor of Philological Sciences, Tashkent State University of
Uzbek Language and Literature named after Alisher Navoi.
E-mail: farhad_rahimi2007 @yahoo.com
ORCID ID: 0000-0003-1819-6577
For citation: Farhad Rahimi. 2024. “On the Mistakes of Feragi Dictionary”. Golden
scripts 4: 123 - 160.

154


mailto:farhad_rahimi2007@yahoo.com
FreeText
Farhad RAHIMI

Line


Feragi Sozliigtiniin Yanhglar: Uzerine

Tamklar (el-Lugatu'n-Nevaiyye ve’l-Istishadatu’l-Cagataiyye),
TDK, Ankara. AS-Yazma.

Akdogan, Yasar 1999. Azerbaycan Tiirkcesi’nden Tiirkiye Tiirkcesi’ne Bliyiik
Séizliik, Besir, Istanbul. Azb.Tr1.

‘Ali-sir Nevayi. 20 cilt. 1987-2003. Ozbekistan SSR Fenler Akademiyasi,
Taskent. Eser-Ozb.

‘Ali-sir Nevayi, Divan-1 Gazaliyyat-1 Nevayi, Iran-Tahran Meclis Ktp., nr.
15229 el yazmasi. Divan-Yazma.

‘Ali-sir Nevayi, Garayibii’s-Sigar, Iran-Tahran Milli Ktp., nr. 5-19055/2 el
yazmast. GS-Yazma.

‘Ali-sir Nevayi, Garayibii’s-Sigar, Iran-Tahran Milli Ktp., nr. 5-19055/2 el
yazmast. NS-Yazma.

‘Ali-sir Nevayi, Hamse-yi Emir ‘Ali-sir Nevayi, iran-Tahran Meclis Ktp., nr.
214629 tag basmasi. Hamse-Tagbasma.

‘Ali-sir Nevayi, Kiillivat-1 Nevayi, cilt 1, Fransa-Milli (Paris Bibliotheque
Nationale) Ktp., nr. 316 el yazmasi. Kiilliyat-Yazma 1.

‘Ali-sir Nevayi, Killiyat-1 Nevayi, cilt 11, Fransa-Milli (Paris Bibliotheque
Nationale) Ktp., nr. 317 el yazmasi. Kiilliyat-Yazma 2.

‘Ali-sir Nevayi, Kiilliyat-1 Nevayi, Tebriz-Milli Ktp., nr. 3582 el yazmasi.

Kiilliyat-Yazma-TB
Altay, Nurullah. 1386. Ozbek Tili Sozligi, Global Partners, Afganiztan.
Ozb.Tr3.

Argunsah, M., Giiner, G. 2015. Codex Cumanicus, Kesit, Istanbul. CC2.

Arikoglu, E., Kuular, K. 2003. Tuva Tiirkcesi S6z1iigii, TDK, Ankara. Tuv.Tr1.

Arikoglu, Ekrem. 2005. Ornekli Hakasca-Tiirkce Sozliik, Ak¢ag, Ankara.
Hak.Trl.

Boeschoten, H. E., O’kane, J. 2015. A/-Rabghiizi The Stories of the Prophets
Qisas al-Anbiya’: An Eastern Turkish Version (Second Edition),
Brill, Leiden-Boston. KE.

Borovkov, A. K. 1961. Beda’i‘ Al-Lugat: Slovar Tali¢ Imani Geratskogo K
Socineniyam Alisera Navoi, Akademiya Nauk SSSR Institut
Narodov Azil, Moskova (7ipkibasim: Petersburg (Leningrad)
Devlet Kitapligi Hanikova koleksiyonu nr. 35 el yazmasi). BL-
Yazma.

Caferoglu, Ahmet. 1984. “Cagatay Tiirkcesi Gelismesi ve Karakteri”, 7iirk Dili
Tarihi, 11. cilt, Enderun, Istanbul, s. 195-229.

155


FreeText
Feraği Sözlüğünün Yanlışları Üzerine

Line


Farhad RAHIMI

Clauson, Sir Gerard. 1972. An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-
Century Turkish, Oxford Universitesi, London.

Dehhuda, Ali Ekber. S.1377. Liigat-Name-yi Dehhuda, Miiessese-yi Cap ve
Intilarat-1 Danisgah-1 Tahran, Tahran. Dehhuda.

Dinger, Leman. 1970. Lutf7 Kitab-1 Giil Nevriiz, Yayimlanmamis Mezuniyet
Tezi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat: Boliimii, istanbul. GN1.

Doerfer, Gerhard. 1963-1975. Tiirkische und Mongolische Elemente im
Nuepersischen, Band [-1V, Franz Steiner Verlag GMBH,
Wiesbaden. Doerfer.

Ebulgazi Bahadir Han. Secere-yi Terakime, Ozbek Bilimler Akademisi, Dogu
Elyazmalar Enstitiisii, nr. 171 el yazmasi, Tipkibasuni haz. Zuhal
Kargi Olmez (1996), Ebulgazi Bahadir Han: Secere-i Terakime
(Tirkmenlerin Soykiitiigii), Tiirk Dilleri Arastirmalart Dizisi: 3,
Ankara. $ST-Yazma

Efendioglu, Siileyman. 2019. Mevland Lutfi: Giil ii Nevriiz, Eser, Erzurum.
GN2

Eren, Hasan. 1999. Tiirk Dilinin Etimolojik S6zIiigi, Bizim Biiro, Ankara.

Eren, Hasan. 2010. Sirca Késkte, TDK, Ankara.

Et-Tuhfetii’z-Zekiyye fi’l-Lugati’t-Tiirkiyye, Istanbul Beyazit Ktp. Veliyiiddin
Efendi Boliimii, nr. 3092 el yazmasi. TZ-Yazma.

Fuzali. 1315. Kiilliyat-1 Divan-1 Fuziali, Horsid Matbaasi. Fuzuli-Divan.

Fuzili, Divan-1 Fuziali, Tahran-Meclis Ktp., nr. 1561 (Sebt nr. 128905) el
yazmasi. Fuzuli-Yazmal.

Fuzali, Kitab-1 Fuzili, Fransa-Milli (Paris Bibliotheque Nationale) Ktp., nr.
1370 el yazmasi. Fuzuli-Yazma2.

Fuzali, Kitab-1 Fuziali, Tahran-Meclis Ktp., nr. 422864 el yazmasi. Fuzuli-
Yazma3.

Goziitok, Avni. 2008. Haydar Tilbe: Mahzenii’l-Esrar, Fenomen, Erzurum.
ME; Tipkibasim: Topkap: Sarayi, Evrak Hazinesi Bl. Ktp., nr.
1460 el yazmasi. ME-Yazma.

Gronbech, K. 1992. Kuman Lehgesi SozIigii: Codex Cumanicus’un Tiirkce
Sozliik Dizini, cev. Kemal Aytag, Kiiltiir Bakanligi, Ankara. CC1.

Giil ii Nevriz, British Museum Ktp., nr. Add MS 7974 el yazmasi. GN-Yazma?2.

Giil ii Nevriiz, Siileymaniye-Laleli Ktp., nr. 1911 el yazmasi. GN-Yazmal.

Giil ii Nevriiz, Viyana, nr. 649 el yazmasi. GN-Yazma3.

156


FreeText
Farhad RAHIMI

Line


Feragi Sozliigiiniin Yanliglar1 Uzerine

Giirsoy, E., Duranli, N. M. 1999. Altayca-Tiirkce So6zlik, TDK, Ankara.
Alt.Tr.

Hamzayev, M. Ya. 1962. Tiirkmen Dilining SézIiigi, Tiirkmenistan SSR Ilimlar
Akademiyasi, Asgabat. Trkm.Tr2.

Has Hacib, Yusuf, Kutadgu Bilig Fergana Niishasi, Tipkibasimi haz. Emek
Usenmez (2013), Akademik Kitaplar, Istanbul. KB-Fergana.

Has Hacib, Yusuf, Kufadgu Bilig Herat Niishasi, Tipkibasimi haz. Emek
Usenmez (2014), Akademik Kitaplar, Istanbul. KB-Herat.

Has Hacib, Yusuf, Kutadgu Bilig Kahire Niishasi, Tipkibasumi haz. Emek
Usenmez (2014), Akademik Kitaplar, Istanbul. KB-Kahire.

Has Hacib, Yusuf, Kufadgu Bilig, ¢ev. Resit Rahmeti Arat (2008), 2. basim,
Kabalc, Istanbul. KB.

Haydar Télbe, Mahzenii’l-Esrar, British Museum Ktp., nr. Add MS 7974 el
yazmast. ME-Yazma4.

Haydar Télbe, Mahzenii’l-Esrar, Fatih-Millet Ktp., nr. 957 el yazmasi. ME-
Yazma?2.

Haydar Télbe, Mahzenii’l-Esrar, Fransa-Milli (Paris Bibliotheque Nationale)
Ktp., nr. 978 el yazmasi. ME-Yazma3.

Haydar Télbe, Mahzenii’l-Esrar, Siileymaniye-Ayasofya Ktp., nr. 4757 el
yazmasi. ME-Yazma7.

Haydar Télbe, Mahzenii’l-Esrar, Siileymaniye-Esad Efendi Ktp., nr. 2578 el
yazmast. ME-YazmaQ8

Haydar Télbe, Mahzenii’l-Esrar, Tahran-Meclis Ktp., nr. 13524 (Sebt nr. 86685)
el yazmasi. ME-Yazma6.

Haydar Télbe, Mahzenii’l-Esrar, Tebriz-Milli Ktp., nr. 1485 el yazmasi. ME-
Yazma5.

Karadrs, Metin. 2006. ‘A/i Sir Nevayi: Nevadirii’s-Sebab, TDK, Ankara. NS.

Kasgarli Mahmud, Divanu Lugati’t-Tiirk, Istanbul-Millet Ktp., nr. 4189 el
yazmasi. DLT-Yazma.

Kaya, Onal. 1996. ‘Alf Sir Nevayi: Fevayidii’l-Kiber, TDK, Ankara. FK.

Kog, Kenan, Bayniyazov, Aybek, Baskapan, Vehbi (2003), Kazak Tiirkcesi
Tiirkiye Tiirkcesi SozIiigi, Ak¢ag, Ankara. Kzk.Trl.

Kut, Giinay. 2003. ‘A/7 Sir Nevayi Gara’ibii’s-Sigar: Inceleme-Karsilastirmali
Metin, TDK, Ankara. GS.

Lessing, Ferdinand. 2003. Mogolca-Tiirkce Sozliik, cilt I-1I, cev. Gilinay
Karaagac, TDK, Ankara. Mog-Les.

157


FreeText
Feraği Sözlüğünün Yanlışları Üzerine

Line


Farhad RAHIMI

Magrufova, Z. M. 1981. Ozbek Tilining Izahli lugati, cilt I-1I, Moskova.
Ozb.Tr4.

Mirza Mehdi Han Esterabadi, Senglah, iran-Tahran Milli Ktp., nr. F-1141 el
yazmasl. SG-Yazma.

Mirza Mehdi Han Esterabadi, Sengl/ah, Kum-Feyziye Medresesi Ktp., nr.10/2 el
yazmasl. SG-Yazma-K.

Muhammed bin Ziyau’d-din el-Hiiseyni Feragi, Miftahu’l-Lugat, iran-Tahran
Milli Ktp., nr. 5-19055/1 el yazmasi. FE-Yazma.

Muhammed Padsah, Miinsi, Anendrac, cilt I-111, Iran-Tahran Meclis Ktp., nr.
3938-3940 tas basmasi. Anendrac.

Muhammed Hiiseyin Bin Halef-i Tebrizi, Burhan-1 Kati, cilt 1-V, haz.
Muhammed Muin (S.1342), ibn-i Sina Kitabcisi, Tahran. BRI.

Muhammed Hiiseyin Bin Halef-i Tebrizi, Burhdn-1 Kati, gev. Miitercim Asim
Efendi, haz. Miirsel Oztiirk, Derya Ors. 2000. TDK, Ankara. BR2.

Miittaki, N.M., Fergeng-i Sina: Tiirkmeni be Farsi, Iran/Giimis-depe.
Trkm.Tr3.

Nasiru’d-din Rabguzi, Kisasu’l-Enbiya, British Museum Ktp., nr. Add. 7851 el
yazmasl, Tipkibasimi haz. Aysu Ata. 2019. Kisasii’l-Enbiya,
TDK, Ankara. KE-Yazma2.

Nasiru’d-din Rabguzi, Kisasu’l-Enbiya, Tahran Universitesi-Merkez Ktp., nr.
2132 el yazmasi. KE-Yazmal

Nasiri, Abdu’l-Cemil, Kitab-1 Tiirki, Tahran Universitesi-Merkez Ktp., nr. 8336
el yazmasi. NS-Yazma

Necip, Emir Necipovic. 2008. Yeni Uygur Tiirkcesi sézIiighi, ¢ev. Iklil Kurban,
2. baski, TDK, Ankara. YUyg.Tr

Nemeth, Gyula. 1990. Kumuk ve Balkar Lehgeleri SozIiigi, cev. Kemal Aytag,
Kiiltiir Bakanligi, Ankara. Kmk.Tr

Orucov, Aliheyder. 2006. Azerbaycan Dilinin Izahli Liiget, cilt I-IV, Serq-
Qerb, Baki. Azb.Tr2

Olmez, M. 2007. Tuvacamin Sozvarligi, Harrassowitz Verlag Wiesbaden.
Tuv.Tr2

Oner, Mustafa. 2009. Kazan-Tatar Tiirkcesi SozIiigri, TDK, Ankara. Tatar.Tr

Ozonder, Sema Barutcu. 2011. Al Sir Nevayi: Muhakemetii’l-Lugateyn (iki
Dilin Muhakemesi), 2. baski, TDK, Ankara ( 7ipkibasim: Topkapi
Sarayi, Revan Ktp., nr. 8§08 el yazmasi). MU-Yazma

Rahimi, Farhad. 2014. “Cagatay Tiirk¢esi Edebiyati Uzerine Bir Bibliyografya
Denemesi”, Turkish Studies, 9 (3), Ankara, s. 1157-1218.

158


FreeText
Farhad RAHIMI

Line


Feragi Sézliigiiniin Yanhslari Uzerine

2017. “Iran Kitaphiklarinda Bulunan Cagatay Tiirkcesi Sozliikleri”,
Teke Dergisi, Sayt: 6/4, s. 2067-2079.

2018. Fethali Kacar’in Cagatay Tiirkcesi S6zIligti, Ak¢ag, Ankara.
2018a. “Cagatay Tiirkcesi Sozliikleri Bibliyografyasi”, 7eke
Dergisi, Say1: 7/1, s. 69-104.

2018b. “Fethali Kacar’in Cagatay Tiirkcesi Sozliigii Uzerine”, Teke
Dergisi, Say1: 7/2, s. 663-704.
2018c. “Fethali Kagar’in Cagatay Tiirkgesi Sozligiiniin Sozciik
Bilimi Acisindan Degerlendirilmesi”, Teke Dergisi, Say1: 7/3, s.
1472-1499.

2019. “Abuska Sozliigiindeki Yanlislar Uzerine”, Teke Dergisi,
Say1: 8/3,s. 1293-1312.

2019. “Fethali Kacar’in Cagatay Tiirkgesi Sozliigiiniin Sozliik
Bilimi Acisindan Degerlendirilmesi”, Teke Dergisi, Say1: 8/1, s.
53-92.

2020. “Bedayi‘u’l-Liigat Sozliigiindeki Yanlislar Uzerine”, Modern
Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi, Cilt: 17, Say1 3, s. 412-426.

2020. “Senglah Sozliigiindeki Yanlislar Uzerine”, Teke Dergisi,
Say1: 9/2, s. 530-552.

2021. “Feragi’nin Cagatay Tiirkgesi Sozliigii Uzerine”, Bugu
Dergisi, Say1: 2/4, s. 393-406.

2021. “Ferheng-i Vassaf’taki Yanlislar Uzerine”, Bugu Dergisi,
Say1: 2/2,s. 162-170.

2021. “Kitab-1 Tiirki (Ferheng-i Nasirl) Sozligiindeki Yanliglar
Uzerine”, Bugu Dergisi, Say1: 2/1, s. 36-43.

2021. Feragi’nin Cagatay Tiirkcesi S6zIiigii, TDK, Ankara.

2022. “Sozciik ve Sozlik Bilimi Acisindan Feragi’nin Cagatay
Turkcesi SozlUgh”, Turkish Studies - Languages, 17 (2), Ankara,
s. 623-659.

2022. Nezrali’nin Cagatay Tiirkcesi SozIigii (Giris-Metin-

Inceleme-Notlar-Dizin), TDK, Ankara.

2023. “Nezrali’nin Cagatay Tiirkcesi Sozliigii Uzerine”, Bugu
Dergisi, Sayt: 4/1, s. 1-37.

2023.  “Nezrali'min = Cagatay  Tiirkgesi  Sozliiglinlin

Degerlendirilmesi”, Oltin bitiglar, Say1: 1, s. 92-150.

2024. Ferheng-i Liigat-1 Tiirki-yi Cagatayi Be Farsi-yi Miftahu’l-
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MAQOLA TAQDIM QILISH TALABLARI

“Oltin bitiglar - Golden Scripts” jurnali - Sharq adabiyoti
va madaniyati, ijtimoiy-ma’naviy hayoti, tilshunoslik va aniq fanlar,
dinshunoslik va ilohiyotshunoslikka oid ahamiyatli qo‘lyozma manbalar,
xalq og'zaki ijodi namunalariga bag‘ishlangan ilmiy tadqiqotlar xulosalarini
chop etishga mo‘ljallangan.

I. Magola taqdim etish uchun umumiy talablar

Qo‘lyozmalar yil davomida o‘zbek, ingliz, rus, fors, shuningdek,
turkiy tillarda topshirilishi mumkin. Agar muallif 0z maqolasini jurnalning
muayyan sonida nashr etmoqchi bo‘lsa, unda qo‘lyozma jurnal nashridan
kamida besh oy oldin taqdim etishi kerak.

Qo'lyozmalar MS Word (.doc) formatida (oltinbitiglar@gmail.com)
elektron pochtasiga yuborilishi kerak. Igtiboslar va izohlar bo‘yicha MS
Word menejerini qo‘llash lozim.

Barcha qo‘lyozmalar muallif (mualliflar) haqgidagi qisqacha
ma’lumot bilan yuboriladi.

Asosiy matn Times New Roman shrifti, 14 hajm, satr oraligi 1
interval, hoshiyalar chapdan 3 sm, o‘ngdan 1,5 sm, yuqori va pastdan 2 sm
bo‘lishi kerak.

Magqolalar The Chicago Manual of Style, 16" Edition formatida
shakllantirilishi lozim.

Magola matni 3 000-5 000 so‘zdan iborat bo‘lishi kerak.

100-150 so‘zdan iborat o‘zbek va ingliz tillaridagi abstrakt
(annotatsiya) va 5-10 so‘zdan kam bo‘lmagan kalit sozlar (o‘zbek va ingliz
tillarida). Abstrakt maqolaning maqsadi, metodologiyasi va natijalarini
gisqacha ifodalashi kerak.

Adabiyotlar ro‘yxati 5 sahifadan oshmasligi lozim.

Kitobga taqriz (ingliz yoki boshqa tillarda bo‘lishi mumkin) 1500
so‘zdan oshmasligi talab etiladi.

Taqriz formati: 1) sarlavha: kitob nomi, muallif (mualliflar), nashr
gilingan shahar: nashriyot nomi, nashr yili, sahifasi soni. Narxi, ISBN
ragami, (qattiq/yumshoq muqova); 2) taqriz so‘ngida: taqrizchining F.I.O.,
ish joyi, pochta manzili.

II. Maqgola bo‘limlarini rasmiylashtirish

Maqola nomi - normal harflarda, to‘q bo‘yoqda, 16 hajm.

Maqola nomi o0zbek va ingliz tillarida (agar maqola boshqa tillarda
yozilgan bo‘lsa, maqola yozilgan til va ingliz tilida) beriladi.

Magqola sarlavhasidan keyin sahifaning o‘ng chetida muallifning
ism-familyasi yozilib, oxiriga yulduzcha (*) ishorasi qo‘yiladi va sahifa
pastida muallif haqida quyidagi gisqa ma’'lumotlar beriladi: FI.O., ilmiy
daraja va unvon; ish joyi; e-pochta va ORCID ID (ragami).
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Magola kirish, asosiy qism bo‘limlari va xulosadan tashkil topadi.
Magqola bo‘limlari sarlavhasi - yotiq, 14 hajm.

III. Maqolada tarjimalardan foydalanish

Boshqa tillardagi matn yoki boshqa manbalar tarjimoni aniq
ko‘rsatilishi kerak. Agar matn maqola muallifi tomonidan tarjima qilingan
bo‘lsa, u holda “tarjima muallifniki” shaklida beriladi.

Rasmiy nashrdan olingan tarjima-matn tahrir qilinmaydi.

Zarur holatda tarjima matnga sana, turli diakritik belgilar va
boshqa elementlar kiritilishi mumkin.

Tarjima gilingan matn olingan manba nomi asl holicha beriladi.
Zarur deb topilsa, uning nomi qavs ichida berilishi mumkin.

Geografik nomlar tarjima qilinmaydi va asl shaklida beriladi.

Tashkilotlar nomi tarjima gilinmaydi va asl shaklida beriladi.

Davr nomi rasmiy qabul qilingan shaklda beriladi.

IV. Ko‘chirma va tarjima parchaning berilishi
Manbadan olingan ko‘chirma parcha asosiy matndan 1 qator
tashlab ajratiladi, satr oralig‘i 1 interval, markazda, 12 hajmda yoziladi.
Ko‘chirmaning tarjimasi gavs ichida ( ) satr boshidan yozilishi
kerak. Bunday ko‘chirma Times New Roman shrift, 12 hajm, normal
yozuvda beriladi.

V. Havola va izohlar berish
Manbaga havola matn ichida to‘rtburchak qavsda [ ] beriladi. Havola
gilingan manbalar bir nechta bo‘lsa, ular nuqtali vergul (;) bilan ajratiladi.
Izohlar tegishli sahifa pastida, tartib raqami bilan joylashtiriladi.

VI. Qo‘lyozma (toshbosma) manbalar va nashr etilgan asarlar
bibliografiyasi
Bibliografiyvada muallif yoki asar nomi satrboshidan, boshqga
barcha qatorlari abzasdan yoziladi. Adabiyotlar bibliografiyada o‘zbek
lotin alifbosi tartibida ko‘rsatiladi.

6.1. Qo‘lyozma va toshbosma manbalar bibliografiyasi
Qo‘lyozma yoki toshbosma manbalarni bibliografiyada ozi yozilgan
grafikada berish maqsadga muvofiq. Lotin alifbosidagi transleteratsiyasini
berish ham mymkin. Ba’zan qo‘lyozma asarning nomi muallifismidan oldin
yozilishi ham mymkin.
Muallif nomi. Ko‘chirilgan asr (agar mavjud bo‘lsa). Asar nomi.
Qo‘lyozma (toshbosma): saglanayotgan joy, inventar ragam.

Xondamir. XV asr. Makorim ul-axloqg. Qo‘lyozma: O‘zFASHI, Ne 742.
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Matnda qo‘lyozma (toshbosma)ga havola berish:
[Xondamir, Makorim, 172]

7.2. Kitoblar uchun
Bibliografiyada:
Familiya, ism. Nashr yili. Kitob nomi. Shahar: Nashriyot nomi.

Sirojiddinov, Shuhrat. 2011. Alisher Navoiy: manbalarning giyosiy-tipologik,
tekstologik tahlili. Toshkent: Akademnashr.

Matnda kitobga havola:
[Familiya kitob nashr yili, sahifa raqgami]

[Sirojiddinov 2011, 99]

Agar bir muallifning bir yilda nashr qilingan kitoblaridan
foydalanilgan bo‘lsa, bibliografiyada kitobning nashr yili o‘zbek lotin
alifbosi harflari bilan ajratilib ko‘rsatiladi.

Sirojiddinov, Shuhrat. 2011(a). Alisher Navoiy: manbalarning qiyosiy-
tipologik, tekstologik tahlili. Toshkent: Akademnashr.

Sirojiddinov,Shuhrat.2011(b).0zbekadabiyotining falsafiy sarchashmalari.
Toshkent: Akademnashr.

Matnda kitobga havola:
[Sirojiddinov 2011(a), 99]

Ikki muallif tomonidan yozilgan Kitobni bibliografiyada
berish tartibi:
Familiya, Ism va Ism Familiya. Nashr yili. Kitobning nomi. Shahar: Nashriyot
nomi.

Vohidov, Rahim va Husniddin Eshonqulov. 2006. O‘zbek mumtoz adabiyoti
tarixi. Toshkent: Adabiyot jamg‘armasi nashriyoti.

Matnda kitobga havola:
[Familiya va Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[Vohidov va Eshonqulov 2006, 52]

Agar kitobning uch va undan ortiq muallifi bo‘lsa, bibliografiyada
barcha mualliflarningismi to‘liq yoziladi. Bunday kitobga havola gilinganda,
birinchi muallifning ismi yozilib, davomida va boshqalar deb ko‘rsatiladi:
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[Familiya va boshqalar nashr yili, sahifa ragami]
[Vohidov va boshqalar 2010, 847]

Kitob yoki to‘plam magqolasini bibliografiyada berish tartibi:
Familiya, ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Kitob yoki to‘plam nomi, Ism
Familiya, Ism Familiya muharrirligida, maqola sahifasi ragamlari.
Shahar: Nashriyot.
Ismoilov, Ilyos. 2020. “Navoiy ijodida Ya'juj-Ma’juj obrazi.” Alisher Navoiy
va XXI asr, Shuhrat Sirojiddinov muharrirligida, 130 - 133.
Toshkent: Mashhur-press.

Matnda kitob yoki to‘plam magqolasiga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]
[[smoilov 2020, 131]

Elektron shaklda nashr qilingan kitoblar uchun:

Elektron kitobning bir nechta formati bo‘lsa, bibliografiyada
foydalanilgan format ko‘rsatiladi. Elektron Kkitobning internet manzili
(URL) hamda shu manba olingan sana ko‘rsatilishi lozim.

Elektron kitobni bibliografiyada berish:
Familiya, Ism. Nashr yili. Kitob nomi. Shahar: Nashriyot nomi. URL.
Foydalanilgan sana.

Adizova, Igboloy. 2020. Thinker poetess of the East. Germany: Lambert
Academic Publishing. https://www.lap-publishing.com/.
12.07.2019.

Matnda elektron kitobga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[Adizova 2020, 11]

Ikki muallif tomonidan yozilgan elektron Kkitobni
bibliografiyada berish tartibi:
Familiya, Ism va Ism Familiya. Nashr yili. Kitobning nomi. Shahar: Nashriyot
nomi. Internet adres (URL).

Sirojiddinov, Shuhrat va Sohiba Umarova. 2017. 0’zbek matnshunosligi
qgirralari. Chikago: Chikago universiteti nashriyoti. http://press-pubs.
uchicago.edu/founders/.

Matnda elektron kitobga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa ragami]
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[Sirojiddinov 1987, 19-hujjat]

7.3. Jurnal maqolasi uchun
Chop etilgan jurnal magqolasini bibliografiyada berish tartibi:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Jurnal nomi jurnal soni: maqola
sahifalari.

Alimuhamedov, Rixsitilla. 2018. “Qadimgi turk-moniy adabiyoti.” Oltin
bitiglar 1: 65 - 76.

Matnda jurnal maqolasiga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[Alimuhamedov 2018, 70]

Elektron jurnal uchun:
Elektron jurnal uchun jurnalning DOI manzili ko‘rsatiladi. Agar DOI
manzili mavjud bo‘lmasa, internet adresi ko‘rsatilishi kerak (URL). DOI -
bu ozgarmas ID bo'lib, internet tarmoglarining elektron adreslari tizimiga
ulangan, ya’ni manbani boshqaruvchi http://dx.doi.org/ manzildir.

Elektron jurnal maqolasini bibliografiyada berish:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Jurnal nomi jurnal soni: maqola
sahifalari. DOI adres (yoki URL).

Ismoilov, Ilyos. 2020. “Saddi Iskandariy” dostonidagi adabiy ta’sir va o‘ziga
xoslik masalasi xususida.” Ozbekistonda xorijiy tillar 3: 229 - 235.
doi: 10.36078/1596780050.

Matnda magqolaga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[[smoilov 2020, 231]

7.4. Gazeta yoKki ilmiy-ommabop jurnal uchun

Gazetayokiilmiy-ommabopjurnal maqolasiga havola matn shaklida
beriladi (masalan, Muhammadjon Imomnazarovning 27.02.2005dagi
“O‘zbekiston adabiyoti va san’ati” gazetasida chop etilgan maqolasida
aytilganidek...); odatda, bunday manbalar umumiy adabiyotlar ro‘yxatida
keltirilmaydi. Agar keltirilsa, kitoblarga qo'yiladigan talablarga asosan
beriladi.

Agar onlayn maqolaga havola berilayotgan bo‘lsa, uning internet
manzili (URL), maqola olingan sana ko‘rsatilishi kerak.
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Gazeta yoki ilmiy-ommabop jurnal maqolasini bibliografiyada
berish tartibi:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Gazeta-Jurnal nomi, nashr sanasi.
Imomnazarov, Muhammadjon. 2005. “Jomiy “Xamsa” yozganmi?.
O‘zbekiston adabiyoti va san’ati, January 25.

Matnda maqolaga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa ragami]

[Imomnazarov 2005, 4]

Elektron gazeta yoki ilmiy-ommabop jurnal magqolasini
bibliografiyada berish:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Jurnal nomi, nashr sanasi. Internet
adres.

Sobirov, Ergash va Akmal Kenjayev. 2010. “Milliy qadriyat va
globallashuv”. New York Times, 27.02. http://www.nytimes.
com/28/us/28health.html.

Matnda magqolaga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa ragami]

[Sobirov va Kenjayev 2010, 17]

Magola so‘ngida foydalanilgan adabiyotlar o‘zbek lotin alifbosi
tartibida beriladi. Adabiyotlar ro‘yxati ikki gismdan iborat bo‘lishi, birinchi
gismda foydalanilgan adabiyot chop etilgan grafikada yuqorida ko‘rsatilgan
shaklda rasmiylashtirilishi, ikkinchi gismda esa barcha foydalanilgan
adabiyotlar o‘zbek lotin alifbosida berilishi talab gilinadi. Misol uchun:

Adabiyotlar
Bbapanos, X.K. 1958. Apa6cko - pyccku#i ciioBapb. MockBa: Hayka.

Adabiyotlar
Baranov, X.K. 1958. Arabsko - russkiy slovar. Moskva: Nauka.

Magqolani rasmiylashtirish talablarining ingliz tilidagi variantini
“The Chicago Manual of Style, 16" Edition” qo‘llanmasi yoki https://www.
chicagomanualofstyle. havolasidan ko‘rib olishingiz mumkin.
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