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MATNSHUNOSLIK
TEXTOLOGY

Ahmad Tabibiy devonlari qo‘lyozmalari
genealogiyasi

Shermuhammad Amonov!

Abstrakt

Matnshunoslikda matn tarixi biror bir adabiy yodgorlik-
ning yaratilishi uchun badiiy niyatning paydo bo‘lishidan to
uning yakuniga qadar yuz bergan jarayonlarni gamrab olsa, genealo-
giya adabiy yodgorlikning mukammal varianti yuzaga kelishida
asos bo‘lgan qo‘lyozmalarning tadrijiy takomili bilan bog'liq jarayonni oz
ichiga oladi.

Muayyan ijodkorning mukammal devoni uchun asos bo‘lgan
to‘plamlar “protodevon” deb nomlanib kelmoqda. Protodevonning aso-
siy sharti muayyan ijodkor lirik merosi jamlanish jarayonida uning o‘zi
ishtirok etishi, muallifning nazorati ostida to‘plam holatiga keltirilishidir.

Maqolada Tabibiy devonlariga asos bo‘lgan manbalar va ularning
tarkibi hagida mulohazalar bildirilgan.

Kalit so‘zlar: qo‘lyozma, devon, protodevon, genealogiya, matn,
matn tarixi, fond.

Kirish

Adabiyot tarixi bilan bog‘liq har ganday ma’lumotning aniq
va mukammal bo‘lishi muayyan ijodkor biografiyasi, ijodiga doir
barcha mavjud qo‘lyozmalarning qiyosiy tahliliga bog‘liq. Chunki
go‘lyozmalarning turli kotiblar tomonidan turli davrlarda ko‘chi-
rilishi ular matnida tafovutlar ko‘payishiga sabab bo‘ladi. Matndagi
farglar uni ko‘chirgan kotibning saviyasi, dunyogarashi, u yashagan
davrdagi ijtimoiy-siyosiy vaziyat kabi turli omillar bilan bog'liq
bo‘lishi mumkin. Qo‘lyozmalar genealogiyasini o‘rganish, shu
nuqtayi nazardan muhimdir. Matnshunos Mavjuda Hamidovaning
quyidagi fikri ham buni tasdiglaydi: “Qo‘lyozmalarning matniy tad-
qigi davomida matnshunoslik ilmining muqoyasa, tahlil va ilmiy
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Ahmad Tabibiy devonlari qo'lyozmalari genealogiyasi

hukm kabi metodlariga asoslangan holda har bir nusxaning yara-
tilish tarixi va ularning o‘zaro bog‘ligligi masalasiga ham diqqat-
ni garatish lozim. Chunki bu hol har bir qo‘lyozmaning yaratilishi
uchun asos bo‘lgan nusxani belgilash, ya'ni qo‘lyozmalar shajarasini
aniqglash imkonini beradi” [Homidova 1994, 76].

Lug‘atda “genealogiya” istilohi quyidagicha izohlangan:
“Genealogiya (yunoncha Genealogia - shajara) - yordamchi tarix
fanlaridan biri (XVII-XVIII asrlarda vujudga kelgan); bilimlarning
amaliy sohasi, shajaralar tuzish; urug’ va oilalarning kelib chiqishi,
ayrim shaxslar tarixi va qarindoshlik aloqalarini o‘rganadi. Shajara
istilohi esa: shajara (arabcha - daraxt), genealogiya - kishilarning
kelib chiqishi, ajdodlari va qon-qarindoshlik alogalari majmui. Uni
tarix fanining bir tarmog‘i - genealogiya fani o‘rganadi. Bu istiloh
matnshunoslikka tatbiq etilsa, muayyan asar qo‘lyozmalarining
ko‘chirilish sanalariga ko‘ra tadrijini ham o‘z ichiga oladi. Bunda,
tabiiyki, muallif dastxati eng ishonchli manba sanaladi. Ishonchli-
lik nuqtayi nazaridan keyingi o‘rinni muallif hayot paytida, uning
ishtirokida ko‘chirilgan qo‘lyozma egallaydi. Odatda, shu tariqa
muallif davriga yaqinroq qo‘lyozmaning asllik darajasi balandroq
bo‘ladi. Lekin qo‘lyozmaning mukammalligini har doim ham ush-
bu mezon asosida belgilab bo‘lmaydi. Buni aniglashda manbani
ko‘chirgan kotibning bilimi, so‘zni his etish darajasi, mas’uliya-
ti singari omillar ham asos qilib olinishi zarur. Tadqiqotda Ahmad
Tabibiy asarlari qo‘lyozmalarining genealogiyasini ana shu mezon-
lar asosida tekshirishga harakat qilindi. Zero, “har bir yodgorlik
matnida turli nugsonlarning bo‘lishi tabiiy hol, chunki matn ustida
hozirgi zamonamizdagi singari o'nlab mutaxassislar mehnat gilgan
emas” [Homidova 1994, 76].

Hozirda matnshunoslik sohasidagi tadqiqotlar muayyan
jjodkor adabiy merosi yoki biror bir manba yuzasidan kompleks
tahlil o‘tkazishni talab etmoqda. Sohaga oid bugungi olib borilayot-
gan ilmiy ishlar an’anaviy tadqiqotlardan tubdan farq gilmoqda.
Ya'ni ushbu yo'nalishdagi ilmiy ishlarda an’anaviy matnshunoslik
erishgan ilmiy yutuqlar qatorida yangicha tadqiq usullaridan foy-
dalanish ustuvorlik gilmoqda. Shunga ko‘ra, qolyozma manbalar
genealogiyasining tadrijiy tahlili sohaga doir tadqiqotlarda yuqori
ilmiy natijalarga olib kelishi shubhasiz. Zero, “matn tarixi qo'lyozma
manbalar genealogiyasini tekshirishdan muallifning va hatto, man-
bani ko‘chirgan kotibning dunyoqarashi va g‘oyasini organishgacha,
asarning yuzaga kelishida muallif ijodiy niyatining ro‘yobga chi-
qishidan uning yaratilishiga u yoki bu darajada aloqador bo‘lgan
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boshqa adabiy yodgorliklar bilan ozaro bog‘liq jihatlari tadqiqi-
gacha bo‘lgan barcha jarayonlarni oz ichiga oladi” [Jabborov 2019,
12]. Demak, matn tarixi biror bir adabiy yodgorlikning yaratilishi
uchun badiiy niyatning paydo bo‘lishidan to uning yakuniga qadar
yuz bergan jarayonlarni gamrab olsa, genealogiya adabiy yodgor-
likning mukammal variantini yuzaga kelishida asos bo‘lgan asarlar-
ning tadrijiy takomili bilan bog‘liq jarayonni o'z ichiga oladi.

Tabibiy ijodining dastlabki bosqichida havaskor shoir
sifatida she’rlar mashq qilgan. Keyinchalik she’rlarini to‘plab devon-
lar tartib bergan. Bu haqgida shoirning o‘zi “Munisu-l-ushshoq”
devoni debochasida shunday yozadi: “... gohi g‘azal va gohi qasida
va gohi muxammas mashqin qilib dargohi olampanohg‘a yetkurub
iltifoti shohona va ‘atiyoti xusravonadin sharafyob va izzatmaob
bo'lur erdim. Kam-kam mururi ayyom va inoyoti hayyi layonom bila
kimyo asar nazarig‘a manzur va kaminqullar qatorida otim mazkur
bo'lub amsol va aqronlarim arosida sarafroz, balki hama fozillar
ichida mumtoz bo'ldum. Bas, bu asnoda kunlardin bir kun g'oyati
adolat va nihoyati marhamatidin ishorati oliya va bashorati jaloliyya
bu hokisori zarravor tarafig‘a andoq sudur toptikim hama ash'orim-
ni jam’ qilib devon tartibin tuzgaymen va ul murattabni janobi gar-
dunmaobga tuhfa va hadiya yo'sinida ko'rguzgaymen va yana hamul
onda va dubora haddin ziyoda otifat bila bu nav’ kalomi maymanat
anjom buyurdilarkim zodai tab’ing, ya’ni bu ash’ori dilpisanding xohi
qabih va yo xudmalih hama farzandi arjumanding balki tamomi
jigarbandingdurlar. Bizga dog'i xonazod va bandai samimul e’tiqod-
durlar. Bas alarni bu tariqa ovvora va parishon qilmoq va har kimn-
ing qo‘lida pora-pora va sargardon qilmoq va muruvvat rasmidin
yirogda odamiyyat shevasidin uzoqdur. Nedinkim va andog‘i hama
ayon va nihoni nopoydordur. Lekin kalomi nasr va nazm har kimsadin
yodgordurkim onga zamon osibi yetushmas va o'lmak savdosi oning
boshig‘a tushmas.

Nazm:

Erur she’r farzandi shoir mudom,

Jigar porasi balki keldi tamom.

Agar ul qabih o‘lsun yo malih,

Onga jumla farzandi bo‘lg‘ay sarih.

Jahon mulki chun bor emas poydor,

Va lekin suxan bo‘lg‘usi yodgor.

Bas endi oning jam’i vojib erur,

Mudavvan qilurg‘a munosib erur.




Ahmad Tabibiy devonlari qo'lyozmalari genealogiyasi

Parishonligi marhamatdin emas,

Oni hechkim dog i yaxshi demas.

Har odamki ul qildi jam’i suxan,

Jahon bazmida yoqdi sham’i suxan.

Yetushmas anga hech bodi xazon,

Bo‘lur balki jumla alamdin omon.

Ajal jismini garchi barbod etar,

Xaloyiq va lekin oni yod etar.

Chun bu guftori guharborni eshitdim joni hazinimg‘a nishot
va zamiri anduhginimg‘a inbisot yetushdi. Ammo bebizoatlig'din
sharmisor qilib istitoat jihatidin iztiror o'ti jonu dilimga tushdi,
nedinkim devon tartibin tuzmak, suxan jam’ig‘a mayl ko’rguzmak
har beilm va funun qo'lidin kelmas. Balki har devona va majnun oni
bilmas.

Nazm:

Qayu odamkim ul devona bo‘lg‘ay,

Xiraddin borho begona bo‘lg‘ay.

Nechuk ul aylagay tartibi devon,

Ki ul bor shevai xayli suxandon.

Suxanning jam’i keldi asru mushkul,

Ki oni qilg‘usi albatta oqil.

Ne chora aylayin men zori mahzun,

Ki ko'ngliga kelibdur jahli afzun.

Madad qilmas esa Tangri Taolo,

Qila olurmi til bir harfinsho”.

O‘zRFA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Shargshunoslik
instituti fondida Ahmad Tabibiy devonlari qo‘lyozmalaridan tash-
qari, uning lirik asarlari ko‘chirilgan boshqa qo‘lyozma manbalar
ham anchagina. Ushbu fonddagi shoir asarlari ko‘chirilgan boshqa
manbalarni ikki guruhga ajratish mumkin:

1) Tabibiyning lirik asarlaridan tarkib topgan manbalar;

2) XIX asr oxiri XX asr boshlari Xorazm adabiy muhiti shoirlari
ijjod namunalari to’plangan bayoz-to‘plamlar.

Ushbu maqolada Tabibiy lirik asarlaridan tarkib topgan
manbalar yuzasidan mulohazalar bayon etildi. Hozirda biror
bir ijodkorning mukammal devoni uchun asos vazifani bajargan
to‘plamlar “protodevon” tarzida nomlanib kelinmoqda. “Proto”
(proto) so‘zi “birinchi”, “dastlabki”, “boshlang‘ich” degan ma’'nolar-
ni berib, biror narsaning dastlabki, hali pishib yetilmagan, endi
shakllanayotgan bosqichini bildiradi [Erkinov 2017, 22]. Jumladan,
matnshunos A.Erkinov “Xazoyin ul-maoniy”’ning protodevonlari
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haqida shunday yozadi: “Navoiyning “Ilk devon”i va “Oqquyunli mux-
lislar devoni”ga nisbatan protodevon atamasini qo‘llab bo‘lmaydi.
Chunki ularni Navoiyning o'zi emas, ixlosmandlar tuzgan. Masalan,
“Oqquyunli muxlislar devoni”dagi deyarli barcha she’rlar “Badoye’
ul-bidoya” tarkibiga o‘tgan bo‘lsa ham, bu devonni protodevon
deb atay olmaymiz. Protodevon bo‘lishi uchun biror bir devonning
dastlabki holati - ilk ko‘rinishini tuzishda boshqa odamlar, masalan,
muxlislar emas, muallifning o‘zi ishtirok etishi kerak. “Badoye’ ul-
bidoya” va “Navodir un-nihoya” Navoiyning 1470-1490-yillar ora-
lig‘ida tuzilgan alohida devonlari bo'lib, ular ichida faqat “Badoye’
ul-bidoya”ning protodevonlari haqidagina gapirish mumkin.

Shunisi muhimki, bizgacha mazkur devonning hozirgacha
tort qo‘lyozmasi yetib kelgan bo'lib, ularning barchasida ko‘chiril-
ish davri ko‘rsatilgan. [lmda “Badoye’ ul-bidoya” 1470-1480-yillar
orasida ko‘chirilgan degan fikr mavjud.. Ilm uchun eng ahami-
yatli jihati shundaki, ularning barchasi Alisher Navoiy barhayot
bo‘lgan davrda, balki, Navoiy nazorati ostida ko‘chirilgan”. Demak,
protodevonning asosiy sharti muayyan ijodkor lirik merosi jam-
lanish jarayonida uning o‘zi ishtirok etishi, muallifning nazorati
ostida to‘plam holatiga keltirilishidir. Masalaga bunday yondashuv
Tabibiy adabiy merosi tadqiqida ham qo‘l keladi.

Tabibiy lirik asarlaridan tarkib topgan manbalar

0‘zRFA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Sharqshunoslik in-
stituti Asosiy fondidagi 654 raqamli qo‘lyozmada Ahmad Tabibi-
yning lirik asarlari ko‘chirilgan. Ushbu manbada shoirning turkiy va
fors tilidagi g‘azallari keltirilgan. Qo‘lyozmaning 120P-sahifasigacha
g‘azallar, 121%-sahifasidan tarje’bandlar ko‘chirilgan. Birinchi tar-
je’band jami 9 band bo‘lib, har bir band 14 misrani tashkil etadi.
1252-128%sahifalari orasida Tabibiy qalamiga mansub ikkinchi
tarje’band, 128°-131P-sahifalarida uchinchi tarje’band ko‘chirilgan.
Qo‘lyozmaning 1322-135%-sahifalarida Tabibiyning “Vah, netay-
kim havasu hirs bila zor oldum, Ham tama’ xanjaridin siynasi afgor
oldum”, deya boshlanuvchi, 1352-138%-sahifalarda 6 bandli, har
bandi 14 misradan tarkib topgan: “Falak qasriki, bir oliy binodur,
Nazarg‘a suvrati ko'b dilkushodur” deb boshlanib, “Jahon mulki erur
asru baqosiz, Nechukkim, dahr zolidur vafosiz” tarzida yakunlanuv-
chi beshinchi tarje’bandi, 138*-1412-sahifalarda 47 baytli “Masnavi-
yi sogiynomayi Tabibiy”, 141*-1422-sahifalarda yana g‘azallar, so'ng
145%-sahifagacha 48 baytli yana bir masnaviy soqiynoma, yana ik-
kita g‘azal va bir sogiynoma, 150°-sahifadan ikkita ruboiy va bitta
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fard ko‘chirilgan. Ushbu qo‘lyozma matni 1522-sahifada tugaydi.
Qo‘lyozma kolofonida esa quyidagicha matn berilgan:
dena el el adda Glaad) Jh (S5 A 5ol Gl sl Sdall () sa QS s
oall 58 b el sl 4l 50V (e et S athli g Sled) A8 s
Gl i OYTY (L (558 (38150 (can e (s O dll 0l (O 590 iy psh dese
S8 4 alall b (SsS Agidiaty o (Y b K

Qo‘lyozmaning kolofonidan ushbu to‘plam 1325/1907-yilda
tuzilgani anglashiladi. E’tiborlisi, ushbu manbani “Hayratu-I-
ushshoq”ning protodevoni deyish mumkin. Ushbu to‘plamdagi
deyarli barcha she’rlar shoirning “Hayratu-l-ushshoq” devoniga
o‘zgarishsiz kiritilgan. Ushbu to‘plam shoirning nazorati ostida
“Hayratu-l-ushshoq” devonidan oldin tuzilgan bo‘lib Tabibiy
“Hayratu-l-ushshoq” devonining yaratilishiga asos bo‘lgan. To‘p-
lamda turkiy tildagi 17 ta g‘azal, 5 tarje’band, 3 sogiynoma va bir
fard mavjud.

654 raqamli qo‘lyozmadagi she’rlar keyinchalik shoirning
mukammal devonlariga to‘laligicha kiritilgan.

Adabiyotshunos M.Hamidova Alisher Navoiy “Saddi
Iskandariy” dostoni manbalari genealogiyasini tekshirar ekan,
quyidagi ma’lumotlarni keltiradi: “Ma’lumki, asl nusxadan ko'-
chirilgan Abdujamil nusxasi hozircha dunyo fondlaridagi barcha
“Xamsa”larning ichida eng qadimiysi hisoblanadi. Keyingi
izlanishlar natijasida aniqlangan Bade'uzzamon uchun ko‘chirilgan
Bodleyan nusxasi ham Abdujamil nusxasiga nafagat tarixan,
balki matnan ham yaqin turgani uchun hozirda uning safiga kelib
qo‘shildi. Biz ilgarigi tadqiqotlarimizda Bade’uzzamon nusxasi
Abdujamil nusxasidan ko‘chirilgan bo‘lishi mumkin, degan fikrni
aytgan edik. Keyingi matniy tadqiqotlar har ikki qo‘lyozmaning ham
mustaqil ravishda ilk nusxadan - shoir dastxatidan ko‘chirilgan
ekanini ko‘rsatmoqda” [Homidova 1994, 77].

Darhaqiqat, masalaga bunday yondashuv aniq tasavvur
beradi. Ana shundan kelib chigib aytish mumkinki, Ahmad Tabibiy
adabiy merosi tadqiqida shoir devonlari uchun asosiy manba 2033
ragamli qo‘lyozma ekanini ko‘rsatadi. Ushbu bayoz tashqi belgilari
hamda tuzilishiga ko‘ra 1122 ragamli qo‘lyozma bilan bir xil bo‘lsa-
da, shoir lirik asarlari jamlangan manbalarning nisbatan qadimiysi
hisoblanadi. Ushbu manba jami 96 sahifadan iborat bo‘lib, uning
so'nggi (96%-sahifa)da kitobning yozilish sababi va kotib haqida
batafsil ma’'lumot mavjud. Qo‘lyozmani Muhammad Yaqub Devon
-1906/1324 yil ko‘chirgan. Bu sana (-)%+7/)YYtyil) shoirning lirik
asarlari endigina muxlislari tomonidan jamlana boshlaganini ko‘rsatadi.
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To‘plamga Tabibiyning VY ta she’ri kiritilgan. Bu manbada ham matn
bir sahifada ikki ustun qilinib, har birida uch baytdan, jami bir sahifada
1 bayt she’r ko‘chirilgan. Matn fabrikaning rangli qog‘oziga qora siyoh
bilan nasta’liq xatida yozilgan. Sahifalar tilla va havo rang chiziglar bilan
hoshiyalangan. Sahifalarning chetlari qizil ramka bilan hoshiyalangan.
Devonning boshida qizil siyoh bilan “xsb W 2> deb yozilgan. Har
bir sahifaning yuqori markazida kotib sahifalagan raqamlar qo‘yilgan.
1*>-sahifa o‘ng tomoni hoshiyasida “4s&a ai,0va 2%-sahifa chap
tomoni hoshiyasida “G3.s > x” degan eslatma bor. Sahifalarda kotib
paginatsiyasi (poygir) berilmagan.

Qo‘lyozma “Bayozi Tabibiy” deb kotib tomonidan nomlangan.
Bayoz tarkibida forsiy va turkiy (o‘zbekcha) g‘azallar mavjud. Dastlab
30 ta forsiy g'azal, so‘ng o‘zbekcha g‘azallar ko‘chirilgan. Forsiy
she’rlarning orasiga 14°-sahifadan 20°-sahifagacha bitta o‘zbekcha
she’r, ya'ni Tabibiyning 79 baytli quyidagi bayt bilan boshlanadigan
soqiynomasi ko‘chirilgan:

& i pE J) ) siS Bl

e&@@‘)}ﬁ\@ﬁ\&s

(Soqiy, ketur ul sharobi gulfom, Kim ichmak erur oni mango
kom.)

Ushbu soqgiynoma “Hayratu-l-ushshoq” devoni tarkibidagi
to‘rtinchi sogiynomadir. Qo‘lyozmaning 34°-372-sahifalarida shoir-
ning 7 banddan iborat bir musammani ko‘chirilgan. Ushbu musam-
manning boshlanishi quyidagicha:

IS8 ()l as 4hd e OO (S aSal
IS8 (sl o) el gl 4z gl

(Ohkim, kin aylabon man xastag ‘a yor, ey ko ‘ngul, Qildi necha

qahr birla mayli ag ‘yor, ey ko ‘ngul).

Bu she’r shoirning “Munisu-l-ushshoq” devoni tarkibidagi:

Ohkim, kin aylabon man xastag ‘a yor, ey ko ‘ngul,

Qildi necha qahr birla mayl ag ‘yor, ey ko ‘ngul,

Ish manga chekmak fig ‘on-u nola, ozor, ey ko ‘ngul,

To tong otg ‘uncha bo ‘lub har kecha bedor, ey ko ‘ngul,

Bo‘lg ‘ali hijron balosig ‘a giriftor, ey ko ‘ngul,

Topmayin demak uchun dodimiz g ‘amxor, ey ko ‘ngul,

Bo ‘Imisham furgatda emdi zor-u afgor, ey ko ‘ngul,

Har nafas turluk g'ami mehnatga duchor, ey ko'ngul, - bandi
bilan boshlanuvchi ilk musammandir. To‘plamning 372-sahifasida 9
bandli bir murabba’ ko‘chirilgan o‘lib, u quyidagi matla’ bilan bosh-
lanadi:

Sislio alaad ja )50 aadlald a5 5e8 B
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Sl aa 2,0 Dlise 530 S 4aS e g

(Mango qahr-u g‘azab qilmoqg‘adur har lahza maydoning,
Erurman kecha-kunduz mubtaloyi dardi hijroning). “Munisu-l-ush-
shoq” devonida shoirning 4 ta murabba’si kiritilgan bo‘lib, ushbu
murabba’larning ikkinchisi:

Mango qahr-u g‘azab qilmoqg‘adur har lahza mayling,

Erurman kecha-kunduz mubtaloyi dardi hijroning,

Darig‘etmassan ag‘yor ahlidin lutf ila ehsoning,

Qoni man birla, ey sitamgar, qilg'on ahd-u paymoning, ban-
di bilan boshlanadi. To‘plamning 38-sahifasida 7 bandli yana bir
murabba’ she’r ko‘chirilgan (“murabba’i digar”) bo‘lib, u quyidagi
bayt bilan boshlanadi:

A Al S Jlad oS 08 1)) Ol @l
poisA adia (Fle ) Gl (63 ) et (0 S 58

(Bo ‘lub hijron aro tun-kun fig ‘on chekmak bila korim, To ‘kardin
tinmas erdi yosh zamone chashmi xunborim).

Ushbu she’r “Munisu-l-ushshoq” devonidagi:

Bo ‘lub hijron aro tun-kun fig ‘on chekmak bila korim,

To ‘kardin tinmay erdi yosh zamone chashmi xunborim,

Bihamdillahkim, nogoh eshitib nolavu zorim,

Bu ogshom kulbam ichra keldi ul yori vafodorim, — bandi bilan
boshlanuvchi uchinchi murabba’dir. To‘plamning 42°-442-sahifalarda 11
bandli yana bir murabba’ ko‘chirilgan bo‘lib, u quyidagicha boshlanadi:

atle Y O ) &l J 55058 By sa aSn

plla A5 5) e alagh o b 03538 18

Bu she’r devondagi to‘rtinchi murabba’ bo‘lib, u quyidagi band
bilan boshlanadi:

Chekib javring ko ‘ngul otlig * aloxon-al-omonim,

Firogingda yonar har lahza hasrat o ‘tig ‘a jonim,

Zamirimda sango ma’lumdur paydovu nihonim,

Anisim, munisim, yorim, muhabbatpesha jononim.

Ta’kidlanganidek, mazkur qo‘lyozma tarkibiga bir musaddas
she’r ham Kiritilgan. Qo‘lyozmaning 52°P-542-sahifalarida 7 bandli
ushbu musaddasning boshlanishi quyidagicha:

e Al IS e () 5015
(st 4lian adas Culid aly) i 3 0
(“Zor-u rasvoyi jahon etgali jonona mani, Dard-u ranj ila qilib
hamdam-u hamxona mani”). Ushbu musaddas ham shoirning “Muni-
su-l-ushshoq” devonida mavjud.
Zor-u rasvoyi jahon etgali jonona mani,
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Dardu ranj ila qilib hamdam-u hamxona mani,
O'rtanur holima ko‘rgan chog ‘i parvona mani,
Qildi bir jilva bila ishqida devona mani,

Tong emas xalq agar aylasa afsona mani,

Kim xiraddin g‘ami ishq ayladi begona mani.

Ushbu qo‘lyozmada asosiy matn quyidagicha yakunlangan:

a3k Ol JEO 0 Sl alai i o)
) Caia s dal) ol Kool S
(Ey Tabibiy, nazm fikrin aylagil jon boricha, Toki topgung
shoh altofini bu san’at aro). To‘plamdagi g‘azallar ham shoirning
“Munisu-l-ushshoq” devoniga kiritilgan.

Demak, 2033 ragamli manba ko‘chirilish davri nisbatan
gadimiyligi bilan muhim hisoblanadi. Ushbu qo‘lyozmadagi she’rlar
keyinchalik shoirning ikkala turkiy devoni - “Munisu-l-ushshoq”
va “Hayratu-l-ushshoq”ga ham mavzusiga kora ajratilib kiritilgan.
Shunga ko‘ra ushbu manbani “Munisu-l-ushshoq” va “Hayratu-Il-
ushshoq”ning protodevonlari deyish mumkin.

1122 raqamli qo‘lyozma
Ushbu manbada ham faqgat Tabibiyning lirik asarlari jam-
langan. Qo‘lyozma muqovasida uchta naqgshli tamg'a bosilgan.
O‘rta kattalikdagi tamg‘ada “Yo qozi ul-hojot 1309” degan yozuv
bor. Matn Qo‘qon qog‘oziga ko‘chirilgan bo‘lib, uning hajmi 156
(1°-156?) sahifani tashkil etadi.
Qo‘lyozma “Bismillohir-Rahmonir-Rahim” bilan boshlanadi.
Qo‘lyozmaning boshi:
s ) oS Gl Gl S U4l S
I8 S 1l o G 3ie gl s
Oxiri:
ClalS Al il (e S )l ) ke 5218
GulS Glla 1)) pae 3 4naS sadgl 2 S 0 o
Qo‘lyozma kolofoni:
OB b BN ) 593 500 5 Gla 3l Glali el b aS ali gadigh 4dall 5 dl) 2eal)
) dane w5 )l sl ) aiall 5 ikl sl (o) Gl Glad GlaY) 5 YT Caely
dene ol Chu gy dana sl il 4l g e lejd ulia s aSde pla A jalen
G0k S A il O g0 sy
FAY Y A 50 S dialal
Ushbu qo‘lyozma shoir adabiy merosi jamlangan boshqa
manbalardan jiddiy farq giladi. Sababi ushbu manbadagi lirik asarlar
shoirning mavjud ikkita turkiy tildagi devonida uchramaydi. Ushbu
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go‘lyozmadagi lirik asarlar katta ehtimol bilan shoirning uchinchi
turkiy devoni - “Tuhfatu-s-sulton”ning asosiy she’rlaridir. Shunga
ko‘ra, bu manbani protodevon emas, shoirning terma devoni sifatida
nomlash to‘g‘riroq bo‘ladi. Kotib ham bu to‘plamni (b it o) s2)
deb nomlagan. Chunki ushbu qo‘lyozmadagi she’rlar tuzilishi, hajmi
va janrlariga ko‘ra o‘rtacha bitta devon uchun yetarli hisoblanadi.
Ta’kidlanganidek, ushbu manbada shoirning 399 ta lirik asarlari
jamlangan bo'lib, g‘azallar orasidan bittasi (“Fayz-u latofat dahr aro
to oshkor etdi bahor, Sahnini har gulzorning jannatshior etdi bahor”
matla’'li) shoirning “Munisu-l-ushshoq” devonida takrorlanadi.
Ushbu manbadagi lirik asarlarning asosiy qismi “Tuhfatu-s-sulton”
devoni uchun asos bo‘lgan bo‘lsa, ularning ayrimlari shoirning hech
gaysi devonida mavjud emas. Bu hol shoirning kelgusida ham she’riy
devon tartib bermoqchi bo‘lganini ko‘rsatadi.

Qo‘lyozmadagi munojot, masnaviy, masnaviy dahrnoma,
tuyuq, fard, chistonlar ham foniy dunyoning bevafoligi, mol-u
dunyoga hirs qo‘yishdan naf' yo‘qligi, tamagirlikning qoralanishi,
inson doimo insonlarga yaxshilik qilishi kabi falsafiy xarakterda. Bu
hol shoirning mazkur qo‘lyozma tarkibidagi lirik asarlari uning umri
oxiridayozilganidan dalolatberadi. Tabibiy garchianchayosh (42-45
yoshda) vafot etgan bo‘lsa-da, shoirning lirik asarlari tahlili ularning
katta hayotiy tajribaga ega bo‘lgan keksa ijodkor qalamiga mansub
degan tasavvur uyg‘otadi. Ushbu mulohazalardan garchi shoirning
o‘zi “avvalgi devong‘akim sultoni oliyjoh janobi mu’allo al qobig‘a
hadyalig‘ sababidin “Tuhfatu-s-sulton” deb tasmiya qilindi” desa-da,
“Tuhfatu-s-sulton” shoirning so‘nggi, ya’ni uchinchi turkiy devoni
bo‘lishi mumkin, degan xulosa kelib chigadi. Buni adabiyotshunos
F.G‘anixo‘jayevning quyidagi fikrlari ham tasdiglaydi: “Tuhfat us-
sulton”ning so‘z borayotgan yagona nusxasi 1328/1910-yilda
kotib Muhammad Yoqub Devon ibn Usta Qurbonniyoz Xorazmiy
tomonidan ko‘chirilgan” [G‘anixo‘jayev 1978, 13-15]. 1122 raqamli
qo‘lyozma esa aynan shoirning “Tuhfatu-s-sulton” devoni uchun
asos bo‘lgan.

1123 raqamli qo‘lyozma

Ushbu manbaning tashqi belgilari, ko‘rinishi, shakliy
tuzilishi 1122 raqamli qo‘lyozmaga juda oxshash bo‘lib, taxminan
uning mantiqiy davomi hisoblanadi. Yuqorida ta’kidlanganidek,
ushbu qo‘lyozmada shoirning faqat g‘azallari ko‘chirilgan. Mazkur
qo‘lyozmada 365 ta g‘azalga ragam qo‘yilgan bo‘lsa-da, ammo 362
ta g‘azal kiritilgan. To‘plamga faqat g‘azallar jamlangani e’tiboridan,
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uni  “Tuhfatu-s-sulton”ning protodevoni sifatida ko‘rsatish
mumkin. Qo‘lyozma hajmi 156 sahifa bo‘lib, 156* sahifada kitobni
yozilish sababi va kotib hagida ma’lumot bor. 1327 (1909)-yilda
ko‘chirilgan. Bu manbada ham bir sahifada ikki ustunda 5 baytdan,
jami bir sahifada 10 bayt she’r ko‘chirilgan. Sahifalar hajmi o‘lchami
35.5x15 sm.

Boshi:

G S G Bl e ol IS a8ase s
Ol S Gl Kol ) i il By s aS

Bazmimg ‘a kel ochib ruxsor, ey gulbadan, ey gulbadan, Kim
hajring etdi beqaror, ey gulbadan, ey gulbadan).

Oxiri:

PEREIVIZDN Y (:_\uln LS‘
osalsl Gl (21 US55 e

Ey Tabibiy, hama shiddatg‘a, Juz tavakkul dog‘i darmon
o‘lmas).

Kolofon esa quyidagicha: “Alhamdulillah val-minna ushbu
bayozkim, ba amri sultonu-z-zamon va nodiri davron al-xoqon ibni
al-xogon boisi al-amni val-amon Sulaymonnishon a’ni Abulmuzaffar
va-1-Mansur Abulg‘oziy Sayyid Muhammad Rahim Bahodirxon
doma mulkuhu ul janobni farmoni oliylari birla faqiru-I-haqir mullo
Muhammad Yusufibni Muhammad Ya’qub Devon mulaqqab bi Xarrot
yozib itmomg‘a yetkurdi. Sana 1327”. Demak, ushbu qo‘lyozma
ham shoirning “Tuhfatu-s-sulton” devoni uchun asos bo‘lgan
manbalardan biridir.

1148 raqamli qo‘lyozma

Ro‘yxat g'azallar va murabba’lardan tarkib topgan. Qo'l-
yozmaning tashqi belgilari, tuzilishi 1122 ragamli manba bilan
deyarli bir xil. Bunda ham mugqovalar ustida an’anaviy 3 ta o‘yma
nagsh solingan. O‘rtadagi katta naqsh ichida “Yo qoziyul hojot. 1309”
degan yozuv bor. Qo‘lyozma jami 156 sahifani tashkil etadi. 156°
sahifada kitobning yozilish sababi va kotib haqgida ma’lumot bor.
Bu qo‘lyozmaning kotibi Muhammad Ya’qub Devondir. Uni 1327
(1909) - yilda ko‘chirgan. Ushbu manbada Tabibiyning 346 ta g‘azali,
6 ta murabba’si mavjud. G‘azallarni ragamlashda kotib xatolarga yo‘l
go‘ygan. Matn har sahifaga ikki ustunda 5 baytdan jami 10 bayt qiya
qilib ko‘chirilgan.

Matn quyidagi bayt bilan boshlanadi:

IS Gisga IR Uisga V) alle S G (350
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IS Uisen dO S Ui B Sl alil 4y 5
Matnning oxiri esa quyidagicha:

Uﬁ\é&mcﬁ\@ﬁi@a&gﬁkab
Sk Dne (e o Jdaaal® s alls

Qo‘lyozma kolofoni quyidagicha:

“Alhamdulillah val minna ushbu kitob bayozkim bo amri
sultonu-z-zamon va nodiri davron al-hoqon ibni al-hoqon zilli subhon
xalifatu-r-Rahmon bois al-amnu val-a’mon Hotamnishon adolatgustar
va mehrparvar Skandari soniy jahongir a’ni Abulmuzaffar val-Mansur
Abulg‘oziy Sayyid Muhammad Rahim Bahodirxon doma mulkuhu va
shavkatuhuning farmoni oliylari bila faqiru-I-haqir xoksor Mullo
Muhammad Yusuf al-mutaxallis bi Chokar ibni Muhammad Ya’'qub
Devon mulagqqab ba Xarrotyozib itmom sarhadig‘a yetkurdi. 1328nchi
sana”.

Ushbu manbada shoirning jami 5934 misra g‘azali, 224
misra murabba’si, jami 6158 misra lirik asari jamlangan bo‘lib,
ushbu she’rlar ham “Munisu-l-ushshoq” va “Hayratu-l-ushshoq”
devonlarida mavjud emas. Ushbu manba 1122 va 1123 raqamli
qo‘lyozmalarning mantiqiy davomi bo‘lib, bunda ham taxminan
“Tuhfatu-s-sulton” devoni uchun asos bo‘lgan lirik asarlar jamlangan.
Shu jihatdan bu manbani ham “Tuhfatu-s-sulton”ning protodevoni
sifatida ko‘rsatish mumkin.

6949 ragqamli qo‘lyozma

Ushbu qolyozma faqat g'azallardan tarkib topgan bo‘lib,
uning umumiy hajmi 136 sahifani tashkil etadi.

Qo'lyozma tarkibida asosan Tabibiy she’rlari ko‘chirilgan
bo‘lsa-da, 129°-1307%, 130"-133P-sahifalar orasida Sodigiyning oltita,
135°-136P-sahifalarda Xodimning bir g‘azali qo‘shib ko‘chirilgan.
Bayozning kirish qismida “Bayozi Tabibiy” va “G‘azaliyoti Tabibiy”
degan gayd mavjud.

To‘plamda jami 187 ta g‘azal mavjud bo‘lib, shundan 180 tasi
Tabibiyga tegishlidir. Qo‘lyozma kotibi — Mulla Muhammad Sharif
bin Muhammad Yoqub Devon (Uls Csie deas (n iyl deae Sk
(Mulagqabi ba Xarrot). Ko‘chirish sanasi: Y3+3/YYYY, Kitob o‘lchami
YAX. Y0

Kolofon quyidagicha:

e el B gl 5ol 5 gl Glalu el b sl QS 5o ddaal) 5 4l 2eal)
Aow s
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LAY Y YY) ) S dazalall

Tekshirishlar shuni ko‘rsatadiki, ushbu bayoz tarkibidagi
g‘azallar ham shoirning mavjud ikki turkiy devoni - “Munisu-I-
ushshoq”da ham “Hayratu-l-ushshoq”’da ham uchramaydi. Bundan,
ushbu bayoz shoirning uchinchi turkiy devoni - “Tuhfatu-s-
sulton”ning protodevoni bo‘lganini ko‘rsatadi.

Tahlillar O‘zZRFA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Sharg-
shunoslik instituti Asosiy fondidagi 1122, 1123, 1148, 6949
raqamli manbalar “Tuhfatu-s-sulton” devonining asosiy manbalari
ekanini ko‘rsatadi.

“Ichan qal’a” davlat muzey-qo‘rigxonasi fondidagi 5894/4
raqamli qo‘lyozma ham “Tuhfatu-s-sulton”ning protodevonidir.
Sababi mazkur qo‘lyozmadagi lirik asarlar ham nisbatan avvalroq
ko‘chirilgan bo‘lib, ular shoirning turkiy devonlari - “Munisu-I-
ushshoq”da ham, “Hayratu-l-ushshoq”da ham uchramaydi. Ushbu
go‘lyozmlardagi lirik asarlarning aksariyati janrlariga ko‘ra shaklan
va mazmunan o‘ziga xosdir. Qo‘lyozmalardagi lirik asarlar tuzilishi,
ularning devon tartibiga o‘xshash ketma-ketligi gaysidir devon
uchun asos vazifasini o‘taganini ko‘rsatadi. Garchi Tabibiyning
birinchi turkiy devoni sifatida “Tuhfatu-s-sulton” devoni ko‘rsatilsa-
da, biroq shoirning ushbu devoni umrining so‘ngida, ya'ni 1910-
yilda ko‘chirilgani, uning yagona qo‘lyozmasi Tojikistonda saqlanishi
haqida ma’lumotlar mavjud [G‘anixo‘jayev 1978, 13].

Hagiqatan, Respublikamiz fondlarida “Tuhfatu-s-sulton”
devonining qo‘lyozmasi hozircha topilgan emas. O‘zRFA Abu
Rayhon Beruniy nomidagi Shargshunoslik instituti Asosiy fondidagi
1122, 1123, 1148, 6949, “Ichan qal’a” davlat muzey-qo‘rigxonasi
fondidagi 5894 /4 ragamli qo‘lyozmalar esa devon tartib berilishi-
dan oldinroq ko‘chirilgan. Qolaversa, Xiva “Ichan-gal’a” davlat
muzey-qo‘rigxonasi fondidagi 5884 /3 ragamli toshbosma manba
“Tuhfatu-s-sulton” devoni tartib berilgandan so‘ng, o‘sha yili
toshbosmada ham bosilgan.

1124 raqamli qo‘lyozma

Ushbu qo‘lyozma jami 120 sahifa bo‘lib, ro‘yxat g‘azallar
(1°-120%)dan tarkib topgan. Qo‘lyozma Muhammad Sharif Devon
tomonidan 1325 (1907)-yilda ko‘chirilgan. Matn har bir sahifaga
ikki ustunda uch baytdan jami 6 bayt qiya qilib ko‘chirilgan.
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Matn quyidagi bayt bilan boshlanadi:

Gt IS e 5 ) K

Gl Jilas ) sale ) s

Mango ul pari javr bilkul qilib, Nazar aylamaydur tag ‘oful qilib)

Quyidagi bayt bilan yakunlanadi:

Cpdtde Gl aSisa a3y a5l A

D3LS G55 0 il (S gl 50 adla 4a8iun

(Xushnud bo‘l behaddu son, chunkim Tabib ishqdin, Dardingg‘a
dofi’ bo‘lg‘udek nofe’i davo bu kun kelur).

Qo‘lyozma kolofoni quyidagicha:

“Zilli subhon xalifatu-r-Rahmon a’ni Sayyid Muhammad
Rahim Bahodirxoni soniy doma davlata va shavkataning farmoni
oliylari bila ushbu bayozni faqir ul-haqir Muhammad Sharif Devon
ibni Ollohbergan Devon marhumi muvofiq yilqi yili 1325 mohi
muharramning o'‘n sakizlanchisi yakshanba kunida yozib itmomg‘a
yetkurdi”. Ushbu manbaga Tabibiyning 129 ta g‘azaliga ragam
qo‘yilib ko‘chirilgan. G‘azallarning birinchisi “Mango ul pari javr
bilkul qilib” misrasi bilan boshlanuvchi 11 baytli g‘azal, so‘nggisi esa
“Bo‘l, ey ko'ngul, xushnudkim ul dilrabo bu kun kelur” misrasi bilan
boshlanuvchi 11 baytli g‘azaldir. Ushbu to‘plamdagi g‘azallarning
deyarli barchasi 11 baytdan iborat. Ularning barchasi “Hayratu-
l-ushshoq” devonida mavjud. Biroq xronologiyaga ko‘ra 1124
ragamli manba gadimiyroq. Shoir “Hayratu-l-ushshoq” devonini
tartib berishda ushbu to‘plamdagi lirik asarlardan deyarli to‘liq
foydalangan. Aytish mumkinki, 1124 raqamli qo‘lyozma “Hayratu-1-
ushshoq”ning protodevoni hisoblanadi.

1159 raqamli qo‘lyozma

Bu qo‘lyozma manba Tabibiy she’rlari jamlangan boshqa
to‘plamlardan nisbatan avvalroq ko‘chirilgani bilan ahamiyatlidir.
Qo‘lyozma jami 118 sahifani tashkil etadi. 1182 sahifada kitobning
yozilish sababi va kotib hagida ma’lumot bor. Qo‘lyozmani
Muhammad Yaqub Devon ibn Ollobergan Devon “1324-yil mohi
zul hijjaning yigirma sakkizlanchisi dushanba kunida” yozib
tugatgan. Jami 158 she’rga ragam qo'yilib ko‘chirilgan. Tuzilishi
va tashqi belgilariga ko‘ra O’ZRFA Abu Rayhon Beruniy nomidagi
Shargshunoslik instituti Asosiy fondidagi 1122, 2033 raqamli qo‘l-
yozmalarga juda o‘xshash. Matn bir sahifada ikki ustun qilinib, har
ustunda 3 baytdan, jami bir sahifada 6 bayt she’r ko‘chirilgan.

Ro‘yxat, asosan, g‘azallar (1°-118%sahifalar)dan tashkil
topgan bo'lib, g‘azallar turkiy va fors-tojik tilida. Shuningdek,
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to‘plamga ikkita varsoqi (ushbu varsoqilar keyinchalik shoirning
“Munisu-l-ushshoq” devoniga kiritilgan), 5 bandli bitta tarje’band
ham kiritilgan. G‘azallarning 10 ga yaqini fors-tojik tilida, qolganlari
turkiy g‘azallardir.

Qo‘lyozma matni “Bir ko‘rsatib jilva birla jamoling, Qilding
mani asru hayron dilbarim” - deb boshlanuvchi varsoqi she’r bilan
boshlanadi.

She’rlar fabrikaning rangli qog'oziga qora siyoh bilan
nasta’liq xatida uch baytdan, bir sahifada jami 6 baytdan she’r
ko‘chirilgan. Matn tilla va havo rang chiziglar bilan hoshiyalangan.
Sahifaning chetlari qizil ramka bilan hoshiyalangan. Har bir g‘azal-
ning boshida qizil siyohda “Jj¢ k" deb yozilib, ragam qo'yib
ketilgan. Sahifalarda kotib paginatsiyasi (poygir) berilmagan.

Qo‘lyozma quyidagi bayt bilan yakunlangan:

\y@ﬁ@ﬁ\ﬂ\ ;\B}&.\u‘f\:\.\kwg
il S 423 AR )5 sl 1ad ST (S

Qo‘lyozma kolofonida ushbu kitoBni Feruz farmoniga ko‘ra,
Muhammad Sharif Devon ibn Ollobergan Devon “ot yili 1324-yil mohi
zul hijjaning 28chisi dushanba kuni yozib tamomlagan™i haqidagi
ma’lumot mavjud. Tahlillar mazkur qo‘lyozma nisbatan avvalroq tu-
zilgani, to‘plamdagi lirik asarlar keyinchalik shoirning “Munisu-l-ush-
shoq” devoniga kiritilganini ko‘rsatadi. Bundan mazkur 1159 ragamli
qo‘lyozma shoirning ilk turkiy devoni “Munisu-l-ushshoq’ning tartib
berilishida asosiy manba bo‘lib xizmat qilgan. Garchi shu paytgacha
“Tuhfatu-s-sulton” devoni Ahmad Tabibiyning birinchi turkiy devoni
[G*anixo‘jayev 1978, 13] sifatida qayd etilib kelgan bo‘lsa-da, kuzatuv-
lar shoirning ilk turkiy devoni “Munisu-l-ushshoq” ekanini tasdiglay-
di. Demak, Tabibiy “Munisu-l-ushshoq” devonining tartib berilishida
O‘zRFA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Shargshunoslik instituti Asosiy
fondidagi /7159 ragamli qo‘lyozma asos bo‘lib xizmat gilgan.

243 raqamli qo‘lyozma

O‘zRFA Davlat adabiyot muzeyida ham Ahmad Tabibiy lirik
asarlari jamlangan bir qo‘lyozma bayoz mavjud. Qo‘lyozma jami 184
sahifadan iborat. Bu bayozda shoirning 200 ta g‘azali alfavit ket-
ma-ketligida ko‘chirilgan. Qo‘lyozma bayoz matni 1° sahifadan bosh-
langan. Matn fabrikaning rangsiz va rangli qog‘oziga qora siyoh bilan
nasta’liq xatida 3 baytdan, ikki ustunda, jami bir sahifada 6 baytdan
she’r ko‘chirilgan. Matn jadval ichiga olinmagan. Har bir sahifaning
yuqori markazida kotib sahifalagan ragamlar qo‘yilgan. To‘plamning
so'nggi sahifasida ko'k siyohda: “Bu kitobni oz institutimiz O‘zbeki-
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ston akademiyasining Adabiyot institutiga taqdim qilaman. Gafur
Gulom. 26/9.57”, degan qayd mavjud.

184*-sahifada kitobning yozilish sababi va kotib haqgida
ma’lumot bor.

Kolofonda ushbu kitobni Feruz farmoniga ko‘ra Muhammad
Sharif Devon ibn Ollobergan Devon qo'y yili 1325-yil safar oyining
on to‘rtlanchisi panjshanba kuni” yozib tamomlagani hagida ma'lu-
mot mavjud.

Qora rangdagi uchta bo‘rtmali qattiq muqovali kitob. Bo‘rt-
malar yashil rangda. Chetlari o‘yma naqgshlar bilan bezatilgan.
Qo‘lyozma olchami 21,5x14.

Mazkur qo‘lyozma bayoz quyidagi matla’ bilan boshlanadi:

OSS sLS Ul i) 45dly 4SS 1)) a0
0SS lha [ S Kiyige at A8KG S
(Dahraro kimsa boshig‘a ranju ano kelur-ketur, Ko ‘ngliga ham
muning kibi fayz-u safo kelur-ketur).

Qo‘lyozmaning oxiri esa:

1)) Giie aS dal lan 1)) pe o Soa e
OS5 sk 2 45050 (LS A& 5l o Jal

(Sen chek, Tabibiy, g‘am aro bemorlig ‘kim ishq aro, La’li labi
o zga kishi dardiga darmondur bu kun) magqta’si bilan yakunlangan.
Kolofondan oldin kotib tomonidan yozilgan quyidagi she’riy matn beril-
gan:

pol gaka led 2l & (S e
oIS 4 B3 a0 S5

Pl ¥ (las (G i
plad dxidiady 55y CliS oyl
(Bu kitobni har kimki o‘gisa, undan duo umidvorman,
Negaki, men bir gunohkor bandaman, Doimo bedor bo ‘gan Xudo tavfigi
birla, Bu kitob payshanba kuni yakunlandi). Qo‘lyozma kolofoni esa
quyidagicha:
adl gy aly AU A jale ms ) daae Se e ea i 4l el Jha
iyl dase pall i S el gl aly s ) e lesd S
Os) S (o Haua 5231 (a5 58 ¢35 o sm e O3 (R A i) s
(53 5N sl G Ol (55 Ay il ) 58
Mazkur bayozdagi g‘azallar to‘liq holda shoirning “Hayratu-
l-ushshoq” devoniga ham Kkiritilgan. Ushbu bayoz xronologiyaga
kora ilgariroq tuzilgan bo‘lib, u shoirning “Hayratu-l-ushshoq”
devoniga kiritilgan.
Xiva “Ichan qala” davlat muzey-qo‘rigxonasi fondidagi
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5894/1 raqamli manbada ham “Hayratu-l-ushshoq” devonidagi 28
ta g‘azal jamlangan.

Qo'lyozma faqat g‘azallardan tarkib topgan bo‘lib, unda
saroy shoirlari g‘azallari ko‘chirilgan. To‘plamda jami 177 ta
g‘azal mavjud. Ular Tabibiy, Mirzo, Rog‘ib, G‘ulomiy, Nadimiy, Avaz,
Umidiy, Ojiz, Devoniy, Mutrib, Bayoniy, Xodim, Shinosiy, Chokar,
Asad, Doiy, Oqil, Inoyat, G‘oziy, Xayoliy, Niyoziy kabi shoirlarn-
ing g‘azallaridir. Ushbu to‘plam Feruz farmoniga ko‘ra, 1325
(1907)-yilda Muhammad Ya'qub Devon tomonidan ko‘chirilgan.
Ushbu manbadagi g‘azallar ham Tabibiyning “Hayratu-l-ushshoq”
devonining tuzilishida manba bo‘lib xizmat gilgan.

C-767 ragamli qo‘lyozma

Ozarbayjon Milliy Fanlar akademiyasi qo‘lyozmalar insti-
tuti fondidagi C-767 ragamli qo‘lyozma ikki qismdan iborat bo‘lib,
birinchi gism shoir gqalamiga mansub forsiy she’rlardan, ikkin-
chi gism esa “Munisu-l-ushshoq” devoniga kirgan lirik asarlardan
iborat. Qo‘lyozmaning sifati past. She’rlar tartibsiz ko‘chirilgan.
Hoshiyalarda ham she’rlar ko‘chirilgan. Ayrim sahifalar xiralash-
ib golgan. Bu qo‘lyozmada kotib hagida ma’lumot uchramaydi.
Shunga ko‘ra, bu qo‘lyozmaning kotibi shoirning o‘zi bo‘lishi
mumkKin.

Xulosa

Ahmad Tabibiy adabiy merosi manbalari hozirgi kunda
O‘zZRFA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Shargshunoslik instituti-
da, OzRFA Davlat adabiyot muzeyida, Xivadagi “Ichan qal’a” davlat
muzey-qo‘rigxonasi fondida, shaxsiy arxivlarda hamda Ozarbayjon
Milliy Fanlar akademiyasi qo‘lyozmalar instituti fondida saqlan-
mogqda. Ushbu fondlardagi shoir asarlari manbalarini Tabibiy lirik
asarlaridan tarkib topgan manbalar va XIX asr oxiri XX asr bosh-
lari Xorazm adabiy muhiti shoirlari ijod namunalari to‘plangan
bayoz-to’plamlar tarzida ikkiga bo‘lib o‘'rganish mumkin.

Shoir devonlarini tartib berishda zamondoshlari tomonidan
o‘zining lirik she’rlari jamlangan to‘plamlardan ijodiy foydalangan.
Jumladan, O‘zRFA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Shargshunoslik
instituti Asosiy fondidagi 1122, 1123, 1129, 1148, 6949 ragamlj,
“Ichan qala” davlat muzey-qo‘rigxonasi fondidagi 5894 /4 raqamli
go‘lyozmalar “Tuhfatu-s-sulton” devonining tartib berilishida asos
vazifani o‘tagan. Ushbu bayoz-to‘plamlardagi lirik asarlar tuzilishi,

devon tartibiga oxshash ketma-ketligi keyinchalik ularning devon
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tarzida jamlanganini ko‘rsatadi. Qolaversa, mazkur qo‘lyozmalarda-
gi lirik asarlar shoirning turkiy devonlari - “Munisu-l-ushshoq”da
ham, “Hayratu-l-ushshoq”da ham uchramaydi.

Tabibiyning birinchi turkiy devoni sifatida “Tuhfatu-s-sulton”
devoni ko‘rsatiladi. Xronologik va tuzilishiga ko‘ra “Munisu-l-ush-
shoq” shoirning ilk devoni hisoblanadi. Ahmad Tabibiy “Tuhfatu-s-
sulton” devoni qo‘lyozmasi taqdiri noma’lum. Tahlillar Xiva “Ichan
qal’a” davlat muzey-qo‘rigxonasi fondidagi 5884/3 ragamli tosh-
bosma manba “Tuhfatu-s-sulton” devonining bosma varianti ekani-
ni va ushbu devon tartib berilgandan so‘ng, o‘sha yili toshbosmada
bosilganini ko‘rsatadi.
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Genealogy of the Divan Manuscripts of
Ahmad Tabibi
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Abstrakt

In textology, the history of the text covers the processes that
took place from the emergence of the artistic intention for the creation of a
literary monument to its completion, while genealogy includes the process
of gradual improvement of manuscripts, which is the basis for the creation
of a perfect version of a literary monument takes.

Collections that are the basis for a perfect collection of a particular
poet are called "proto-divan”. The main condition of the “protodivan” is
that an author himself participates in the process of compiling the lyrical
heritage of a certain poet, bringing it to the state of a collection under the
control of the author.

The article provides comments on the sources and divans of Tabibi.

Kalit so‘zlar: Akhmad, Tabibi, manuscript, devon, protodevon, gene-
alogy, text, text history, collection.
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Xorazm adabiy muhitida Otanazar
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Abstrakt

XIX asr ikkinchi yarmi XX asr boshlarida Xiva xonligida siyosiy
o‘zgarishlar bilan bir gatorda o‘ziga xos adabiy muhit vujudga keldi. Bunda
mamlakat ijodkorlarini oz atrofida jamlashni ta’'minlashga intilgan shoh
Muhammad Rahimxon II Feruz bevosita ijodkorlarning homiysi sifatida
adabiyot tarixida iz qoldirgan. Muhammad Rahimxon II Feruzning sa’y-
harakatlari natijasida yangi ijod maktabi ochilishi ko‘plab asarlarning
yaratilishiga sabab bo‘ldi. Bunda Xorazm adabiy mubhiti vakillariga Feruz
ko‘rsatmasiga binoan devon tuzish an’anasi urfga aylanib, taraqqiy etgan.
Aynigsa, devon yaratgan ijodkorlarning nomlari bevosita Xorazm adabiy
muhiti vakillarining hayoti va ijodini gamrab olgan “Majmuat ush-shuaro”
tazkirasidan orin olgan. “Majmuat ush-shuaro” tazkirasi yaratilguniga
gadar Xorazm adabiy muhiti vakillarining hayoti va ijodi xususida
ma’lumotlarni jamlagan majmua yoki tazkira kuzatilmaydi. Otanazar
Kamoliy hayoti va faoliyatiga ushbu tazkiradan o‘rin ajratilgani shoirning
adabiy muhitda tutgan o‘ziga xos o‘rnidan darak beradi.

Ushbu maqolada Xorazm adabiy muhitining bevosita Muhammad
Rahimxon II Feruz hukmronligi davridagi taraqqiyoti, uning davlat ishlari
gatorida ilm va ijodga bo‘lgan ragbati xususida muxtasar ma’lumotlar
berilgan. Otanazar Kamoliyning hayoti, ijodiy faoliyatiga doir ma’lumotlar
manbalar asosida tiklanib, tahlilga tortilgan. Bunda shoir devonining
go'lyozma nusxalari, devon tarkibi va mundarijasi, undagi asarlarning
mavzu ko‘lami ilmiy tahlil qilingan, devondagi she’rlar tasnifi amalga
oshirilgan.

Kalit so‘zlar: adabiy muhit, Xiva, Feruz, Kamoliy, “Devoni Kamoliy’,
matniy tadqiq.

Kirish
O‘zbek mumtoz adabiyotining tarixi va tadrijiy takomilida
XIX asr alohida ahamiyat kasb etgani ayni haqiqat. Adabiy muhit bu
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davr adabiyotining eng muhim jihatlaridan biri sanaladi. Mazkur
asrda adabiyotimiz tarixida uch adabiy muhit faoliyat ko‘rsatgani
hagida adabiyot tarixiga oid tadqiqotlarda ma’lumot berilgan
[A6aynnaeB 1980, 384]. Ular Qo‘qon, Xorazm va Buxoro adabiy
mubhitlaridir.

Xorazm adabiy muhiti ozbek milliy adabiyotining tarkibiy
gismlaridan biri bo‘lib kelgan. Shuning uchun, har bir davrdagi
umumiy xususiyat va tamoyillar muayyan darajada ushbu voha
adabiyotida aks etgan [Saidjonova 2016, 4]. O‘zbek mumtoz
adabiyotini o‘rganishda Xorazm adabiy muhitining o‘rni beqiyos.

Adabiy muhit muayyan hududda yashab ijod etgan yirik
shoir va adiblar ta'sirida yuzaga keladi. Uning vujudga kelishi
yirik ijodkorlar faoliyati, ular yaratgan ijodiy maktablar bilan
chambarchas bog'liq. Masalan, XV asr Hirot adabiy mubhiti Lutfiy,
Navoiy va Jomiy singari ijodkorlar faoliyati natijasida yuzaga kelgan
bo‘lsa, O‘rta Osiyo xonliklari davriga kelib Xorazm, Buxoro hamda
Qo‘qon adabiy muhitlari paydo bo‘ldi. Xorazm adabiy muhiti Ogahiy,
Munis, Feruz, Tabibiy, Bayoniy, Komil Xorazmiy, Kamoliy va Haqiriy
kabi yirik shoirlar ijodi ta’sirida shakllangan.

Asosiy qism

Xorazmda Sayid Muhammadxon hukmronligi davrida
mamlakatda tinchlik-osoyishtalik qaror topib, poytaxt Xivada
me’'morchilik va boshqa sohalarning rivojlanishi madaniy hayot-
ning gurkirashiga sabab bo‘ldi. Muhammad Rahimxon II davriga
kelib esa Xiva ilm-fan, san’at va madaniyat poytaxtiga aylandi. Ogahiy
o‘zining “Gulshani davlat” [Inv 79] asarida Sayid Muhammadxon
davridagi yuksalishlar haqida yozib qoldirgan. Sayid Muhammadxon
davrida ilm va san’atning turli yo‘nalishlari o‘zining avj pallasiga
kirdi. Albatta, bunday taraqqgiyot va yutuqlar mamlakatning
rivojiga ulkan hissa qo‘shdi. Chor Rossiyasi Xiva xonligi yerlariga
bostirib kirishidan avvalroq Xiva taxtiga Muhammad Rahimxon II
(1865-1910-yillar) o'tiradi. U o‘sha paytga gqadar o‘tgan hukmdorlar
ichida eng uzoq muddat hukmdorlik gilgan va o‘zidan keyin ijobiy
nom qoldirgan xonlardan biridir. Uning hukmronligi davrida ko‘plab
o‘zgarish va yangilanishlar ro'y berdi. Birinchi navbatda qurilish,
suv inshootlariishlariga e’tibor kuchaydi. Madaniyat-ma’rifat, maorif
sohalarida anchayin siljishlar yuz berdi. Adabiy muhit ham o‘zining
oldingi davriga nisbatan rivojlandi.

Qalam ahli Muhammad Rahimxon homiyligi hamda yuksak
e’tibori ostida ma’lum bir mansablarda ishlab, osuda hayot ke-
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chirdilar va ozlaridan o‘lmas asarlar meros qoldirdilar.

Feruz she’riyatda iste’dodli, ammo tabiatan yaxshi xulq
egalari bolmagan kishilarga zulm qilmagan, iste’dodlarini hurmat
qilgan shaxs sifatida tanilgan hukmdordir. Masalan, “G‘ulomiy
Feruzga Muqarrab xos bo‘lganidan ajab birjohil tabiat bo‘lib, hamisha
o‘ziga g‘ururi havotiy nafs paydo qilib, boshqa umaro va vuzarolarni
nazariga hech bir hay bilmas erdi. Hama vaqtlar ichkilik qilib soz
suhbatlar-u bachkanabozlik bilan mashg‘ul erdi” [Jladpdacuit 1992,
55]. Ammo Feruz shunday kimsaga ham yaxshi muomalada bolib,
uni yaxshi she’rlar yozishga targ‘ib gilgan. Yana bir shoir Purkomil
ajab bir mutakabbir, xasis shaxs bo‘lgandek, ahdini o‘ziga manzuri
nazar qilmas erdi [Laffasiy 59], hokimlik paytlarida oz mansabini
suistemol qilgani, xalqqa zulm ko‘rsatganligi sababli hokimlikdan
chetlatilgan. Bu kishining ham g‘azallarini magbul qilib devonlariga
farmon bergan. Shuning bilan “Pur Komil” taxallusi ostida devon
tartib beradi.

Muhammad Rahimxon II hukmronligi davrida Xivada
madrasa, masjid va xonaqohlar hamda kutubxonalar bunyod
etildi. Ilm-ma'rifat ahliga homiylik qilindi. Ushbu bunyodkorlik
va taraqqiyot adabiy jarayon bosqichlarida Sulton Feruzshohning
yonida yelkadosh bo‘lgan Ogahiy asarlari bilan mamlakat adabiy
mubhiti rivojiga oz hissasini qo‘shdi.

S.Matkarimova o'z ilmiy tadqiqotida aytganidek “She’riyatni
galbni tarbiyalovchi, insonni ezgulikka yetaklovchi buyuk kuch deb
bilgan xon sipohiylari to‘ralarni, vazir-u amaldorlarni, boringki,
butun xalgni kitobxonlikka chorladi. “Algissa “Annosu a’lo dini
mulukahum”ning muqtazosiha tamomi viloyat xalqi kitobxon
bo‘ldilar” Binobarin, Tabibiy ta’kidlaganidek, shoh nimagaki mayl
bildirsa, ulus ham shunga xayrixoh bo‘ladi” [Matkarimova 2007, 26].

Biz fikr yuritayotgan XIX-XX asrlardagi Xorazm madaniy
hayoti ijtimoiy-siyosiy sharoitiga har xil o’zgarishlar xos bo‘lganidek,
adabiy muhit doirasida ham turlicha o‘zgarish, yangilanish va
faollik bo‘lgan. Bu davrda she’riyat maydoniga kirib kelgan, o‘zining
iste’dodiga, salohiyatiga yarasha ozmi-ko‘pmi ijod qilib, adabiyotda
ma’lum iz qoldirgan shoirlar ham talaygina bo‘lgan.

Shuni alohida ta’kidlash kerakki, Xiva xonligida Muhammad
Rahimxon II davridagichalik adabiy mubhit rivojlangan davr hech
bir hukmdor davrida bo‘lmagan. Hasanmurod Laffasiyning “Xiva
shoir va adabiyotchilarining tarjimayi hollari” nomli tazkirasida
Muhammad Rahimxon II homiyligida ijod qilgan 54 nafarining
nomi keltiriladi. Bularning aksariyati saroyda xizmat qilgan. Bu
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ijjodkorlarning har biriga Feruz o'z qobiliyatiga qarab ijtimoiy vazifa
ham topshirgan [Ismoilova 1995, 30]. Xususan, saroy shoirlariga
sardor Ahmad Tabibiy edi. Xattot, Bobojon Tarroh kotib, iste’dodli
shoir, tabiatan baquvvat, jang san’atida mohir Shinosiy saroy
go‘shinlariga yasovulboshi, Otanazar Kamoliy esa mutavalli, chiroyli
husnixat egasi bo‘lgan Devoniy kotib vazifasida xizmat ko‘rsatganlar.

Manbalarda Feruz tabiatan tug‘ma iqtidor shoir va ijodni
yuksak darajada qadrlovchi shaxs deb e’tirof etiladi. “Feruz odatda
erta turadi. Erta turish qut-baraka, yaxshilik alomati ekanligini
yaxshi bilgan xon namozni o‘qib, biron soat ijodxonasiga kirib
ketadi. Navoiy, Ogahiy asarlarini mutolaa etadi, ilhomi kelsa, biron
g‘azal bitadi. Chunki haftada ikki marta o‘tadigan g‘azalxonlik
ogshomlariga quruq borib bo‘lmaydi. Barcha ijodkorlar shoh va
shoirdan yangi g‘azallar kutishi tabiiy hol edi” [Davlatyor Rahim,
Shihnazar Matrasul, Jumaxo‘ja 1995, 8].

Aytib o'tilgan fikrlardan Feruz davrida madaniy hayot gullab
yashnagan, adabiyot o‘zining yuksak taraqqiyot bosqichiga ko‘taril-
gan deya xulosa qilish mumkin. Muhammad Rahimxon II davrida
adabiy mubhitga jiddiy e’tibor qaratilgan, ozi ham Feruz taxallusi
ostida she’rlar yozgan. Hatto, shu qadar qiziqganki, uning davrida
kimning she’riyatga qiziqishi bo‘lsa xonning qabuliga boraverar
edi. “So‘ngroq she’rga haris bo‘ldilar. Har kishining she’r aytmoqg‘a
sahl qobiliyatlari bo‘lsa, na'vi she'rlarni aytib, dargohi oliyg‘a bora
berdilar. Shoirlarning adadlari kam besh qirqg‘a yovuq bordi”
[Davlatyor Rahim, Shihnazar Matrasul, Jumaxo‘ja 1995, 24]. Bundan
ma’'lum bo‘ladiki, Feruz yon-atrofidagi talantli shoirlarni Xivaga
to‘plagan, ularga rahnamolik, homiylik gilgan.

XIX asrning o‘rtalariga kelib O‘rta Osiyoda tarixiy-ijtimoiy
vaziyat keskin o‘zgardi. Chor Rossiyasi tomonidan 1876-yili Qo‘qon
xonligiga barham berildi, uning o‘rnida yangi harbiy-byurokratik
hokimiyat - Turkiston general gubernatorligi tashkil etildi. 1868-
yili Buxoro, 1873-yilda esa Xiva xonliklari ham birin-ketin ruslarga
taslim bo‘lib, o‘nglanmas siyosiy, moliyaviy va harbiy shartlar evaziga
o'z mustagqilliklarini saqlab qolgan bo‘lsalar-da, Chor Rossiyasining
mustamlakasiga aylanib qoldilar. Bu ikki xonlikdan farqli o‘laroq
Xorazmda Muhammad Rahimxon II Feruz hukmronligi davrida
(1865-1910) san’at, madaniyat, adabiyot, xattotlik, tarjimachilik
sezilarli darajada yuksaldi.

Mazkur davr ijodkorlari hayoti to‘g'risida bizga ilk ma’-
lumotlarni beruvchi manbalar - Tabibiyning “Majmuatush-shuaro”,
Laffasiyning “Xiva shoirlari va adabiyotchilarining tarjimayi hollari”

27



Sharofiddin JALILOV

tazkiralari hamda “Yug'urumiya” to‘plamidir [Ismoilova 1995,
32]. Ammo biz tahlilga tortgan davr XIX asr ikkinchi yarmidan
to Kamoliy vafotigacha (1914) bo‘lgan yillarni qamrab olgani
sababli “Yug‘urmiya” she’riy to‘plamiga diggat-e’tiborimizni
garatmadik. “Yug‘urmiya”da Avaz, Tabibiy, Chokar, Faqiriy Devoniy
va boshqalarning 1914-1915-yillardan keyingi davrda yozilgan
asarlaridan namunalar keltirilgan [Ismoilova 1995, 33].

Hasanmurod Laffasiy gqalamiga mansub “Xiva shoirlari va
adabiyotchilarining tarjimayi hollari” nomli tazkiraning qo‘lyozma
nusxasida Xiva shoirlaridan 54 nafari hagida ma'lumotlar berilgan
bo‘lib, bu manba o‘sha davr adabiy muhitining rivoj topganini
ko'rsatadi. Ushbu tazkiraning uchta 9494, 12561 va 11499-raqamli
nusxalari bo‘lib, bulardan 12561-raqamli nusxasida ko‘proq ya'ni,
54 nafar shoir haqida ma’lumot berilgan. Qolgan ikki nusxada
esa birida 51, ikkinchisida 45 nafar shoir hayoti va ijodi haqida
ma’lumot berilgan. Shu uch qo‘lyozmadan biz nisbatan to‘liqroq deb
bilgan nusxa (Inv 12561) Muhammad Amin Xivaqiy kotib tomonidan
ko‘chirilgan.

Laffasiy tazkirasida shoirlar hayotiga oid ma’lumotlar
berganda ko‘proq ularning fe’l-atvorlariga xos bo‘lgan fazilat yoki
nugs-xatolar haqida to‘xtaladi. Biz yuqorida qayd etgan G‘ulomiy va
Purkomil shoirlarning fe’l-atvorlariga xos salbiy garashlar yoinki,
Tabibiy, Avaz, Shinosiy, Kamoliy haqidagi ijobiy fikrlar shular
jumlasidandir.

Tazkirada mashhur ijodkorlar hayoti to‘g'risida kengroq
ma’lumotlar beriladi, masalan, Ahmadjon Tabibiyga Tabibiy otlig’
taxallus qo‘yilishida Yaxshimurod nomli tabibning xizmatiga ro‘zi-
shab qatnab, undan tib ilmlarini o‘rgangani, shu orqali xonga yaqin
mahram bo‘lgani, Feruz unga Tabibiy taxallusini bergani batafsil
yozilgan. Tabibiy haqgida yana shunday deydi: “Ammo Ahmadjon
Tabibiy kalta bo'ylig) ko‘sa qo'tir, chechak toblig’ bo‘lib, ul yoshlig‘din
jigar xastaligi bo‘lib, hamisha xastalig‘a parvo qgilmasdan, ichkilikka
mashg‘ul bo‘lib, doimiy mastlig’ bilan tanburga havaskor bo‘lib, hama
vaqtlar tanbur chertib oz shikasta xavotirig‘a tasalli berib turadur
edi” [Laffasiy 1992, 62].

Bundan tashqari, Ogahiy, Munis, Komil Xorazmiy, Avaz O‘tar,
Bayoniy, Bobojon Tarroh kabi shoirlar haqida batafsil ma'lumotlar
berilgan, bu esa ijodkorning ijtimoiy holatini tushunish, she’rlarini
ma’'nisiga yetib o‘gishda muhim hisoblanadi. Mazkur tazkirada
Mutrib, Haqiriy, Kamoliy, Niyoziy Chokar, Rog‘ib, Doiy kabi o'z
davrining ko‘zga ko‘ringan sermahsul ijodkorlari hagida ham batafsil
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ma’lumotlar keltirilgan.

O‘sha davr ruhiyatini oz she’rlarida mujassam eta olgan
Shinosiy, Kamoliy, Haqiriy, Nadimiy, Ojiz kabi shoirlar haqgida
zarur ma’lumotlar berib, ularni alohida tilga oladi. “Kamoliy xon
huzurinda dag‘i mo‘tabar vuzarolar jumlasidin, har bir maraka-
majlislarda o‘rinli bo‘lib kelgani aniqdur...” [Laffasiy 1992, 59].

Laffasiy ta’kidlab o‘tgan bu ijodkorning hayoti va ijodiga
qizigib, uning devon tartib bergan yoki bermaganligini aniqlash
magqsadida tekshirganimizda Kamoliyga tegishli O‘zRFAShI Qo‘l-
yozmalar fondida saqlanayotgan devonining 3 ta qo‘lyozma nusxasi
borligi ma'lum bo‘ldi. Ushbu manbalarning hajmi quyidagicha: Inv
911/11I 131 sahifadan, inv 7085 IV dagi nusxasi esa 133 sahifadan,
inv 948 nusxasi esa 171 sahifadan iborat ekanligi oydinlashdi.
Shu o‘rinda Kamoliy xususida Bobojon Tarroh aytgan mulohazali
o‘rinlarni zikr etish o‘rinli: “Shoir Kamoliy eski maktabni bitkazgan,
xolos. Madrasa ta’limini olmag‘on. She’rlarini ozi ayta bilmas...,
Kamoliy devon tartib berg‘on emas. O‘zi boshqa birovga she’r
ayttirsa, nechuk tartib beradi?” [Azizov 1994, 54]. Biz ushbu fikrlarga
go‘shila olmaymiz, O‘zZRFAShI qo‘lyozmalar fondida saglanayotgan
Kamoliy devonining 3 qo‘lyozma nusxasi mazkur fikrlarning
to'gri emasligini ko‘rsatadi. Kamoliy ilk ta‘limni Xiva qozisi
Inoyatullo ismli kishidan oladi. Ushbu qozidan shu davrning
boshqa bir iste’dodli shoiri Shinosiy ham ta’lim olgan.

Ahmad Tabibiyning nazmda yozilgan “Majmuat ush-
shuaro” asari XIX asr oxiri XX asr boshlarida yashab ijod qilgan
Xorazm shoirlari haqida, ularning hayoti va ijodini tiklashda
gimmatli manba hisoblanadi. Tazkirada o‘sha davr shoirlaridan 33
tasi haqgida masnaviy yo‘nalishida ma’lumotlar berilgan. Har bir
ijjodkorga berilayotgan ta’rifdan oldin uning adabiy muhitdagi o‘rni,
baytlarining mazmun-mohiyatiga e’tibor qaratgan. Shuningdek,
davr ijodkorlari shaxsiy hayoti va xarakteri xususida ham masnaviy-
larda ma’lumotlar keltiriladi.

S. Matkarimova nomzodlik dissertatsiyasida Ahmadjon
Tabibiyning “Majmuat ush-shuaro”si haqida shunday ilmiy tavsif
beradi: “Qo‘lyozmaning eng so‘'nggi sahifasida asar yozib tugal-
langan sana va uni ko‘chirgan kotib nomi qayd qilinadi: “‘Muhammad
Rahim bahodirxoni soniy janobi oliy hazratning farmoni oliylari
bila bu “Majmuyi shuaro”ni faqir al-haqir Muhammad yoqub Devon
mulaqqgab ba Xarrot bin usta Qurbonniyoz Xorazmiy bir ming uch
yuz yigirma oltilanji yil mohi safarning uchlanjisi juma kuni muvofiq
qo'y yili yozib itmom sarhadig‘a yetkurdi” [1746, 5. 8].
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Ushbu orinli ma’lumotlar Kamoliy hayoti va ijodini
o‘rganishda hamda o‘sha davr adabiy muhitidagi ta’sirini bilishda
ancha yordam beradi.

S.Matkarimovaning tadqiqotida Tabibiyga tegishli 29
ragamli qo‘lyozmaning 9-betida tazkiraga Kkiritilgan quyidagi
shoirlar ro‘yxatini izchil berib o‘tishi biz uchun gimmatli ma’lumot
hisoblanadi: Hazratimiz dom davlata Sayyid Muhammad Rahimxon
xaladallohu taoli mulukahum, Sayyid Nosir to‘ra taxallusi Sultoniy,
Rahmonquli tora taxallusi Sodiq, Sa’dulla to‘ra taxallusi Sa’'diy,
Sayyid G‘ozi, Sayyid Asad to‘ra, Bayoniyki Muhammad Yusufbek,
Oqilki Hasanmurodbek, Mirzo domullo Muhammad Rasul,
Shinosiy Shayxnazarboy, G'ulomiy Davlatmurod mahram, Purkomil
Abdurasul, Kamoliy, Umidiy Muhammadniyoz devon, Doiy Yusufhoji
oxund, Ojiz Xudoybergan mufti oxund, Haqiriy Muhammadsharif
oxund, Hokiy Ibodullo oxund, Niyoziy Niyozmuhammad oxund,
Domullo Yusuf, Mullo Habibullo, Ahmad Tabibiy, Xayoliy Muhammad
Nazar, Nadimiy, Xodim, Chokar yoki Muhammad Yusuf. Ushbular
shoirlardur [Ahmad Tabibiy, Inv 29, 9°].

Umuman olganda, shu kunga qadar Shoir Kamoliy ijodiy
faoliyati to‘g'risida hech bir tadqiqotchi ish olib bormagan.
Kamoliyning nomi tazkira va bayozlardagina uchraydi. Yuqoridagi
ma’lumotlar muallifi S. Matkarimova va G. Ismoilovaning nomzod-
lik dissertatsiyalarida Kamoliy haqida “ikki og‘iz” aytilgan fikrlardan
boshqa tadqiqot olib borilmagan yoki ilmiy maqola yozilgan emas.

Filologiya fanlari doktori Gulsara Ismoilova ham “Feruz
davri Xorazm adabiy muhiti” mavzusida yozilgan nomzodlik
dissertatsiyasida Feruz zamonida yashagan Xorazm shoirlariga
nisbat berib Kamoliy ijodi mavzu ko‘lami xususida shunday yozadi:
“Tazkirada taniqli ijodkorlar hayoti to‘g'risida batafsilroq ma’lumot
berishga harakat qilingan... Shu bilan birga, saroy mubhitiga
moslashgan, she’rlarida o‘sha sharoit ruhiyati, manzaralarini aks
ettirgan Shinosiy, Kamoliy, Umidiy, Nadimiy, Ojiz, Haqiriy, Yusufiy,
Hokiy Muzniblar to‘g'risida ham birmuncha aniq va zarur dalillar
keltiriladi va ular ijodiga xolis baho beriladi...” [Ismoilova 1995, 36].
Bundan kelib chiqib, Kamoliy ijodi ushbu tadqiqotchi tomonidan
ham yuzaki o‘rganilgan desak to‘g‘ri bo‘ladi.

Tabibiy ko‘chirgan nodir manbada o‘sha davr adabiy muhiti
namoyandalaridan bo‘lgan ko‘plab ijodkorlarning she’rlari qayd
etiladi. Ushbu manba hozirgi kunda Abu Rayhon Beruniy nomidagi
Shargshunoslik instituti asosiy fondida 1152-Inventar ragami
ostida saqlanadi.
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“Majmuat ush-shuaro” asarining badily gqimmati shundaki,
unda Feruz, Ogahiy, Mutrib Xonaxarob, Kamoliy, Purkomil, Doiy,
Hagqiriy, Ojiz, Yusuf, Habib, Xokiy, Rog‘ib, Tabibiy, Umidiy, Hayoliy,
Sultoniy, Chokar kabi ko‘plab shoirlarning qalamiga mansub g‘azal
va muxammaslar keltirilib, ularning har biriga muallif tomonidan
ikki baytli masnaviy bitilgan. Muallif tomonidan bitilgan masnaviylar
asarda nomi kelgan shoirlarning hayoti, xarakteri, ijodi haqida
gimmatli ma’'lumot o‘rnidadir. Tabibiyning quyidagi masnaviysi
shoir Kamoliyning Feruzga payrav yozgan g‘azaliga bitilgandir:

Kamoliyki, xushtur maqoli oning,

O’lum ichra kamoli oning.

Chu ko'rdi shahanshohdin bir g‘azal,

Anga yozdi tatabbu masal [Ahmad Tabibiy, Ne 1152, 10].

Ushbu masnaviy orqali biz shoir Kamoliyning duogo'y,
kamtar va xushfe’l inson ekanligi, dunyo ishlariga ruju qo‘ymaganligi
hamda Feruzshohdan o'zining g‘azaliga payrav g‘azal yozishi
to‘g‘risida buyruq olganligi borasida ma’lumot olishimiz mumkin.

Yana bir masnaviyda Kamoliy xususida shunday deyiladi:

Kamoliy dag ‘i mard komil erur,
Anga fahm ila xush hosil erur.
Duogo'y olub sidq-u sabab bila,
Dedi bu g‘azalni itoat bila.

Va ushbu masnaviydan so‘ng Ogahiyning mashhur “Sallamno”
radifli g‘azaliga taxmis qilib yozilgan baytlari ko‘chirilgan.
Uil 438y et ada Baies & 5 L
Lialls Sy U8 5 (55 me (538 52 0 AR (5008
‘;e\?uge)ﬁduc a8 &L PPN
Liabis 438y )i Selail |z sa Lo
Ayo sho’xi sitamgar chashmi xummoringg‘a sallamno,
Xaddi gulgun chu qaddi sarvi raftoringg‘a sallamno.
Takallum aylagay qand-u asal qadrini mahv etti,
Masiho mavj... andog‘ki guftoringg‘a sallamno
[Kamoliy, Ne 948, 3].
Bundan tashqari, Tabibiy qalamiga mansub Shargshunoslik
institutida 1134-ragam ostida saglanayotgan qo‘lyozmada ham
o‘sha davr adabiy mubhiti vakillari ijodidan namunalar keltirilgan.
Kuzatishlar bunda ham shoir Kamoliy qalamiga mansub ko‘plab
muxammaslarning borligini ko‘rsatdi. Darvoqe, Tabibiy galamiga
mansub ushbu masnaviydan ham shoir hayoti va ijodi haqgida
ma’lumot olish mumkin:
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Inoyatki, dargohida devon erur,
Anga fahm donish farovon erur.
0zi xo'b erur asru shatranjboz,
Bu na'vi ish aro qildi ifshoyi roz [Ahmad Tabibiy, Ne 1134, 41].

Bu orinda Kamoliyning saroyda ma'lum bir lavozimda
ishlagani (mutavalli), she’r bitishga uquvi yuksakligi hamda
shatranj o'yinida yaxshigina malakaga ega ekanligi qayd etilgan.
Masnaviydan so‘ng Feruz g‘azaliga yozilgan Kamoliy muxammasi
o‘rin olgan.

Tabibiy tazkirasida ma’lum bir ijodkor xoh u quyi, xoh
yuqori tabagaga mansub bo‘lsin, unga xolis baho beradi. Masalan,
Kamoliy taxallusi bilan she’rlar yozgan Otanazar mutavalli Kamoliy
haqida:

Kamoliyki, xushtur magqoli oning,

O‘lum ichra kamoli oning.

Chu ko‘rdi shahanshohdin bir g‘azal,

Anga yozdi tatabbu masal [Ahmad Tabibiy, Ne 1152, 10].

deya ilig gaplarni aytsa, kambag‘al shoirlardan bo‘lgan
Devoniy ijodiga ham hurmat bilan qaraydi:

Biri she’r xaylini Devoniydurur,

Zamiri durri ma’ni konidurur.

Oning aytg‘on nazmidur bu g‘azal,

Ki, bordur bu olam aro bebadal [Ahmad Tabibiy, 1152, 109].

XIX asrning ikkinchi yarmi va XX asr boshlarida Xorazm
o‘lkasida ellikdan ortiq (Laffasiy tazkirasida 54 ta shoir hagida
ma’lumot berilgan) shoir yashab ijod qilganligi ma’lum bo‘lsa-da,
ulardan ko‘pchiligining ijodi, hayot yo‘li to‘lagonli o‘rganilmagan.
Bugungi kunda ularning hayoti va ijodini o‘rganish, kitobxonlarga
yetkazish, matnshunoslik va adabiyotshunoslikning muhim
vazifalaridan sanaladi. Shu davrning yetuk ijodkorlaridan hisob-
langan Otanazar Muso mutavalli o‘g‘li Kamoliy hamda uning ijodini
o‘rganish, bugungi adabiyotga olib kirish dolbzarb vazifalardan
biridir.

l[jodining hajm ko‘lamiga ko‘ra Otanazar Muso mutavalli o'g‘li
Kamoliy bu davrdagi ko‘plab shoirlardan ajralib turadi.

Kamoliy haqida ma’lumotlar topish davomida u yashagan
davr adabiy muhitiga murojaat etildi. Kamoliy yashagan adabiy
mubhit XIX asr o‘rtalari va XX asr boshlaridagi Xorazm adabiy muhitini
0‘z ichiga gamrab oladi.
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Kamoliy devonining qo‘lyozma nusxalari Abu Rayhon
Beruniy nomidagi Shargshunoslik institutida 3 ta bo‘lib, unga g‘azal-
lar, muxammaslar, taxmislar, murabbalar, tarjibandlar, gasidalar
nasta’liq xatida bitilgan. Shuningdek, devon qo‘lyozmalarining
hajmi quyidagicha: inv 911/IIl 131sahifadan, inv 7085 IV dagi
nusxasi 133 sahifadan, inv 948 nusxasi esa 171 sahifadan iboratdir.

Ushbu qo‘lyozmalarda shoir devoni aynan berilgan bo'lib,
bundan tashqgari boshga manbalarda ham Kamoliy ijodidan
namunalar uchraydi.

Abu Rayhon Beruniy nomidagi Shargshunoslik institutida
1538/1 raqami ostida saqlanuvchi “Majmuati ash’or’da Jomiy,
Navoiy, Mashrab, Kamoliy, Jurmiy, Qul Umuriy, Furqat, Abdurahmon
gori Namangoniy, Qoriy kabi shoirlar ijodidan namunalar berilgan.

Yana shu yerda 1010-tartib ragami ostida saqlanuvchi
“Majmua” qo‘lyozmasida ham shoir ijodidan she’rlar uchraydi. Bu
go‘lyozmada Qul Umuriy, Zavqiy, Mashrab, Shoh Qosim Anvariy,
Jazbiy, Huvaydo, Navoiy kabi shoirlarning ijod namunalari berilgan.

Bundan tashqari, bayozlarda ham shoir Kamoliy ijodidan
namunalar keltiriladi, xususan, 2391, 1192,1184,1175, 1196, 1179,
va 1582-ragam bilan saqlanuvchi bayozlarda hamda 1127-ragamli
muxammaslar to‘plamida va 1133-raqamli musaddasotda shoir
nomini va she’rlarini uchratdik. 2391-ragamdagi bayozda Hofiz,
Bedil, Shoyiq, Sayido, Sodiq, Soib, Xolis, Boqiy kabi ijodkorlar
qatorida uchratadigan bo‘lsak, 1582-tartib ragamida saqlanuvchi
bayozda esa 284 g'azal, mustazod, gqasida va ruboiylar ichida
Mirzo, Haqiriy, Rog‘ib, Kamoliy, Avaz, Devoniy, Ojiz, Shinosiy, Doiy
kabi shoirlarning baytlari berilgan. Qolgan manbalarda bir qator
mashhur ijodkorlar ijodi qatorida Kamoliy she’rlari ham o‘rin olgan.

Shoir Kamoliy ijodining bu qadar keng miqyosda topilishi
0'zi yashagan davr muhitida o‘zgacha o‘rni borligidan dalolat beradi.

Yuqorida sanab o‘tilgan uchta qo‘lyozma nusxadan nisbatan
toliq hamda aniqroq manba sifatida 948-ragamdagi qo‘lyozma
nusxasini tanladik. Ushbu qo‘lyozma nusxa tasnif qilin-ganda unda
jami 659 g‘azal, 48 ta muxammas, 4 ta musaddas hamda 3 ta gasida
borligi ma’'lum bo‘ldi. Devonda barchasi aniq ko‘rsatilgan g‘azallar,
muxammaslar, musaddaslar hamda qasidalar alohida aniq tarzda,
sarlavhalari bilan birga berib borilgan (masalan, g‘azali Kamoli,
muxammasi Kamoliy va boshqgalar). Navoiy, Fuzuliy, Muhammad
Rahimxon Feruz, Amiriy, Xolis, Ogahiy, Munis, Ravnaq, Sultoniy,
Fig‘oniy kabi shoirlarga muxammaslar bog‘langan.

Ma'lumki, ishgq-muhabbat she’riyatning, xususan g‘azal
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yozishning birlamchi bosh mavzusi hisoblangan. XIX asr oxiri XX
asr boshlariga kelib ham ijtimoiy hayotdagi keskin o‘zgarishlarga
garamay, g‘azalchilikda muhabbat mavzusi an’anaviy holda davom
etgan. Ammo bu davrga Kkelib g‘azal janrida ro'y bergan yangiliklar-
dan biri - g‘azal mazvu ko‘lamining birqadar kengayishi bo‘ldi.
[jtimoiy mavzular, maorif-ma'rifatchilik yo‘nalishidagi g‘oyalar-
ning yetakchi o‘ringa chiqa borishi adabiyotdagi oziga xos
o‘zgarishlardan biri hisoblandi. Yuz berayotgan tarixiy voqealarga
bo‘lgan munosabat, shoirlar ijodida ham yaqqol sezila boshladi.

Xulosa

Umuman olganda, saroyda adabiy muhitning tashkil qilinishi,
Muhammad Rahimxonning mumtoz adabiyotdagi misli ko‘rilmagan
darajada ijobiy xizmatlaridan biri bo‘ldi. Bu davrda yaratilgan
yuzdan ziyod badiiy, tarixiy va boshqa sohalarga oid asarlar, arab va
fors-tojik tillaridan o'girilgan tarjimalar, mumtoz adabiyot vakillari
yozib qoldirgan durdona asarlarning hech qanday o‘zgarishsiz
ko‘paytirilishi va bizgacha yetib kelishi, haqiqiy olijanob, ilmga
muhabbati bisyor hukmdorning fazilatidir.

Xulosa qilib aytganda Feruz davri Xorazm adabiy mubhitida
ro'y bergan muhim o‘zgarishlar va sezilarli rivojlanishlar o'zbek
mumtoz adabiyoti va matnshunosligida o‘chmas iz qoldirdi.

Bu davrda yashagan shoirlar, xususan, Kamoliy ham ushbu
adabiy jarayondan chetda qolmadi. Shu nuqtayi nazardan qaraganda
uning she’rlari ham o‘zining hayotiyligi va samimiyligi bilan
muhim ahamiyatga ega.
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The role of Otanazar Kamoli in the
Literary Environment of Khorezm

Sharofiddin Jalilov?

Abstract

Second half of the XIX" century. At the beginning of the XX®
century, along with a number of political changes, a unique literary
environment developed in the Khiva Khanate.

King Muhammad Rahim Khan II Feruz, who always sought to
ensure the gathering of the country’s artists, left a mark in the history
of literature as the largest patron of poets. The creation of a new school
of creativity as a result of the efforts of Muhammad Rahim Khan II Feruz
led to the creation of many works. According to the instructions given by
Feruz to representatives of the Khorezm literary community, the tradition
of creating a devan became a tradition and was further developed.

In particular, the names of the creators who managed to create the
sofa were taken directly from the magazine “Majmuat ush-shuaro”, which
covers the life and work of representatives of the literary environment
of Khorezm. It is noteworthy that before the creation of the tazkira
“Majmuat ush-shuaro” there was no collection or tazkira containing
complete information about the life and work of representatives of the
literary environment of Khorezm. From this point of view, we can say that
information about the life and work of Otanazar Kamali is given a place
in this review, which indicates the special place of the poet in this literary
environment.

Considering the above, this article provides brief information about
the development of the literary environment of Khorezm during the reign
of Muhammad Rahim Khan II Feruz, his encouragement of science and
creativity among government affairs. It also briefly analyzes the unique
styles used by artists of this period, using their poetry as an example. In
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addition, based on sources, information about the life and creative work
of Otanazar Kamoli was restored and analyzed. Handwritten copies of the
poet’s book, the composition and content of the book, the volume of works
included in it were scientifically analyzed, and the poems in the book were
classified by genre.

Key words: Literary environment, Khiva, Feruz, Kamali, “Devoni
Kamall’, textual research.
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“Xamsa” ananasinda movzunun halledici
funksiyasi

Zohra Allahverdiyeva *

Ozet

Dahi Azarbaycan sairi Nizami Goncavinin “Xoemsa”si Yaxin va Orta
Sorq xalglar1 adabiyyatinin inkisafinda miihiim rol oynamis, tiikenmaz
movzu va ideya manbayina ¢evrilmis, bir ¢ox xalqlarin madani hayatinda
dorin iz qoymusdur. “Xamsa”’nin movzulari bir ¢ox sonatkarlarin asarle-
rinin diinya madaniyyati sehnasina cixarilmasina, xalqlar adabiyyatinin
zanginlasmasina xidmat etmis, Nizami yaradiciliginin tesiri ilo humanisit
ideyalar diinya adabiyyatinda aparici mévzuya ¢evrilmisdir.

“Xomsa” ananasinin tarafdarlarinin o6zlarinin ds etiraf etdiyi
kimi, “Nizaminin qoydugu saddi asmaq” ¢atin is idi. Buna gére do movzuya
va qurulusa yeniliklar gatirmak va orijinalliq gatirmak tlglin ¢oxlu boyiik
istedadlara ehtiyac var idi.

Orta asrlarde yaranmis masnavilorin moévzularinda, sijetinds,
badii gahraman va personajlarin tipologiyasinda va digar elementlarinda
Nizami yaradiciliginin tasiri 6ziinli gostarir. Biz do bela qanaate galdik ki,
cavab olaraq yazilan asarlarda oxsar motivlarin tipoloji xlisusiyyatlari ila
yanasi, miixtalif tarixi dévrlarde mévzunun ahats dairasi genislanmisdir.
Nizami yaradicilifi fenomenine aid olan tarixi sexsiyyetlar, adabi
gahremanlar, dini-mifik personajlar ¢ixarilir, yeni gohromanlarin hayatina
asaslanan stjetlar, “yeni asiglarin” romantik macaralarina hasr olunmus
asarlar yazilmisdir.

Nizaminin humanist ideyalar1 qorunub saxlanilmis ve davam
etdirilmis, onun bu moévzularda slds etdiyi “ustad statusu” yeni yazilan
asarlarda xlisusi qeyd edilmisdir. Nizami Gancavi mévzular: izlenmakls,
tislub baximindan orta asrlor adabiyyatinin mithtim ifads xtisusiyyotlari
simvollar sistemi yeni yaranan asarlarda daha faal forma almisdir.

Acar sozlar: Nizami Gancavi, “Xamsa’, mévzu, masnavi, Xacu
Kirmani.
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Giris

Dahi Azarbaycan sairi Nizami Gancavinin “Xamsa”si Yaxin va
Orta Sarq xalglar1 adabiyyatinin inkisafinda miihiim rol oynamis,
tikanmaz movzu ve ideya qaynagina c¢evrilarak, bir ¢ox xalglarin
moadani hayatinda derin iz buraxmisdir. “Xamsa” mdvzular1 bir
¢ox sonatkarlarin asarlorinin diinya madaniyyatinin 6n sirasina
galxmasina, xalglarin adabiyyatinin zanginlosmasine xidmat
etmis, Nizami yaradiciliginin tesirile humanizm talimi diinya
adabiyyatinda aparici movzuya cevirmisdir. Gorkamli sargsilinas
R.Azadanin da qgeyd etdiyi kimi, “..bir sira kokli cahatlarile avvalki
seirdon farqlanan, yeni maktabin 6ziliinii qoyan” [Azads 1984,
47]. Nizami 6z yaradicilig1 ile Yaxin Sarq adabiyyatinda miirakkab,
zongin mazmunlu va c¢oxsaxali, bitkin siijetli masnavi janrinda
dastanlarin inkisafina va tokmillasmasina daha genis imkanlar a¢di
vo “Xamsa” ananalarindas fars, tiirk ve hind adsbiyyatinin boytik bir
nasli yetisib, Nizami movzularinda yazdiqlar: epik-romantik sapkili
asarlarils orta asrlar adabiyyatinin bu istigamatda inkisafin1 tamin
etdilor. “Xamsa” ananasinin ardicillarinin 6zlarinin da etiraf etdiyi
kimi, “Nizaminin ¢cakdiyi saddi asib kegmak” ¢atin bir masala idi.
Bu sababdan, yenilik etmak, movzu va struktura orijinalliglar daxil
etmak liciin bir cox nahang istedad sahiblarina mithiim calismalar
lazim galmisdir.

[lk orijinal matn olaraq gebul edilon Nizami “Xamsa”sina daxil
olan masnavilara xas coxsaxali spesifik xiisusiyyatlor miixtalif adabi
morhalalarda hslledici rol oynadigindan, bu mévzu ve motivlarin
tipologiyasi, stabillik ve orijinalliq daracalari ve sair masalalarin
Oyronilmasi miithiim oahamiyyat koasb edir. Nizami asarindan
sonra meydana ¢ixan “Xemsa”larin Ozlari da biri - digari ila six
alagali saciyya dasiyir ve belacs, zaman kegdikca, yeni yaradiciliq
improvizasiyasi kegon bu janr 6ziinds bir ne¢a naslin tacribasini
birlasdirarak, Serqds movzu va ideya, struktur va badii dil sistemnin
asas hissalarindan birini taskil edir. Tasadiifi deyildir ki, epik asarlar
Uzra nazariyyaci-alim Yeleazar Meletinski “Orta asrlorda yaranan
Yeni dovr epik romanlarin yunan gahramanliq dastanlarindan
forqlendiyini ve bu asarlordes daha boyiik problemlarin hall
olundugunu” gostararak yazirdi: “Orta asr romani gahremanliq
eposunda goriinmays layiq olan asl gahramani iiza ¢ixardi, (antik
romanda oldugu kimi) tekca xiisusi saxsiyyat deyil, ham de onun
daxili dlinyasi1 sosial aloma miixalif olan saxsiyyatdir, ona ziddir. Cox
tez-tez orta asrlor romaninda ve ya romantik poemada mimkiin
dissonans problemi va soxsi hisslarin (romantik element), elaca
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da sosial vazifonin (epik element) arzu olunan uygunlasmasi asas
yer tutur. Tristan va izolde, Vis vo Ramin, Leyla vo Macnun kimi
asarlarda bu dissonans ictimai borcun yerina yetirilmamasindan
dogan acinacaqli vaziyyat kimi ifsa olunur” [Meletinski 2001, 90-91].

Orta asrloards yaranan masnavilorde movzu, stjet, badii
gohraman va obrazlar tipologiyas: ve sair elementlards Nizami
yaradicii@inin tasiri askar goriinmekdadir. Tesadiifi deyildir ki,
sairin “Xoemsa” movzularina ilk olaraq, nazira yazan 9mir Xosrov
Doahlavi mévzu, ideya, siijet, obraz va suratlor cevrasinda Nizami
mohiiriiniin ve oxsarliginin qagilmazhigini “Ayineyi-iskandari”des
xuisusi geyd edir vo Nizami asarinin qiymatini asagidaki beytlarda
gostorir:

A slasS A8 a )
A sl G 550 sn S aS
= 8 R (8 al R
208 5 (i oa) R
KoK spha 55 ala e
R K slis s e
Ald S a6 )l
sl )l s a0
[@mir Xosrov 1977, 25].
odhsan, s6z kimyasinin sikkasina,

Ki, onda s6z (demaya) bir arpaliq yer yoxdur.

Insan incisini aziz tutmagqla,

Insanhq cévharinin an qiymatlisidir.

Onun har (s6z) xanasinin siilh ve harbi bir basqadir.

Qalbin hayacani(duygular) va naz onda bir basqadir.

Yiiz yaxsilhigla bir bahar ucaltdy,

Yiiz bazakla bir galin bazadi.

Umumiyyatla, “Xomsa” ananasi lizro movzu, ideya, struktur
va Uslub problemlarinin arasdirilmasi genis elmi miiqayisalora
yol acan miurakkab bir masaladir. Onu da geyd etmak lazimdir ki
orta asrlor adabiyyatinda “Xamsa” ananasinin inkisafin1 har bir
dovriin yeni talablari ve ayri-ayri xalglarin madaniyyatinin inkisafi
kontekstinds arasdirilmasi vacibdir.

“Xomsa” ananasi tizra movzu va siijet tipologiyasinin

oyranilmasi

“Xomsa” ananasinin inkisafi, janrin mévzu va siijet tipologi-
yasl, ideya-falsafi, poetik-lislubi aspektlori otrafinda genis tod-
gigatlar aparan sargsiinas - alim Mehdi Kazimovun konkret olaraq
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“Yeddi gozal”a yazilmis naziralarin mazmun va ideya farqi hagqinda
soyladiyi haqh fikiri xatirlamaq yerina diisiir: “Nizami yaradicilig1
sosial ziddiyystlorin qoyulusu etibarile onu davamgilarindan
goti sakilde ayirir. Bu 6ziinii “Yeddi gozal”’s yazilmis naziralarin
tohkiyasinds, elacada da tasvir olunan novellalarda asash sakilda
gostorir [Kazimov 1987, 48].

Malumdur ki, mévzu, ideya, siijet, vezn va sair tipoloji
xilisusiyyatlarine asasan, adabiyyatsiinasligda “Xemsa”lar nazirs,
cavab, taqlid, tetabbij, istikbal, tarciima va sair adlarla farglandirilsa
da, onlarin iki boyiik qrupu xiisusi geyd olunur: nazire ve cavab
olaraq yazilmis asarlar.

XX asrin 40-c1 illerinde Homid Arasli Nizaminin Yaxin Sarq
ardicillarinin onu iki istiqgamatda - nazira va cavab olaraq izladiyina
digqgat yetirarak gostarirdi ki, “..ya sair Nizami moévzularini alib, yeni
asli - orijinal bir asar yaradir; yaxud da yeni bir mévzunu Nizami
tslubunda canlandirib, onun adabiyyatimiza gatirdiyi xiisusiyyat-
lari davam etdirmakls, badii qurulus cohatdan onu izlamaya calisir
[Arasli 1940, 104].

Sonraki dévrlarde da adabiyyatsiinasligqda bu problem
otrafinda ciddi arasdirmalar aparilmis, “Xamsa” ananasinin
nazari asaslar1 ve prinsiplari miiayyanlasdirilorak Oyranilmisdir.
Sergstinasligda H.Arasly, Y.E.Bertels, A.S.Lavand, H.Ayan, Q.Beqdeli,
A.A.Starikov, ].Saripov, A.S.Suxacgev, A.S.Sumuhamedov, Q.9liyev,
AMirzoyev, N. Arasli, M.Kazimov va basqa alimlarin arasdirmalarina
asasan, bela naticaya galmak miimkiindir ki, nazirs olaraq yazilmis
asarlarda asas meyar moévzudur; yoni musllif ortaq movzunu asas
gotiirarak, 6zilinlin yeni, oxsar asarini yaradir. Nizami “Xemsa”sindan
alinmis moévzu, ideya, hamc¢inin siijet, obraz, macaz vo ifadslor,
simvollar epik poeziyanin asas dasiyic1 elementlarina cevrilarak
toxunulmaz qalmis, adabiyyatda Nizami orijinallig1 gorunmusdur.

Artiq yuxarida geyd etdiyimiz kimi, bu ortaq mdévzularda
yazan sairlar 06z nazira asarlarinda orijinal yanasmalari, yeniliklari
ilo secila bilardiler. Bu baximdan, nazirs, yaxud cavab olaraq yazilmis
“Xomsa” asarlarina spesifik xlisusiyyatlor xasdir.

Serq oadabiyyatinda “Xomsa” ananasinin inkisafi nazari-
tematik vo struktur {tslubi baximdan da tadgiqatcgilar1t calb
etmisdir.

Bu sahads tadgigat aparan alimlar “Xamsa” mdévzulari tizra
stjet prinsiplarinds har bir miisllifin fardi yaradiciliq axtarislari,
anana ¢arcivasinda etdiyi yeniliklari, orijinalliq daracasini miiayyan
edan asas meyarlar sirasina daxil edirlar. Umumilikda, nazira vo
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cavab tipi xiisusi olaraq geyd olunmusdur.

Sargstinasligda bir sira hallarda moévzunun qabariq tipoloji
aspektlarini nazara almagqla, bu iki tip - nazirs va cavab arasinda he¢
bir farq qoyulmur; onlar eynilasdirilir. Masalan, tiirk alimi Hiiseyn
Ayanin fikrinca, “naziranin bir ad1 da cavabdir. Sairin ustad saydigi
“sanatkarin asarinin konusunu (mévzusunu) almaz, yalniz vaznini,
bicimini va asasini alir. Banzarini meydana gatirarak, ustadin asarina
cavab vermis olur” [Ayan 1979, 96].

“Xomsa”larda cavab, yaxud nazire adinin eynilasdirilmasi
digor mioalliflorde deo miisahide olunur. Azarbaycan adabiyyat-
stinaslarindan Q.Beqdeli vo M.Kazimov bu iki tip arasinda els bir
ciddi farqin olmadig1 fikrindadirler [Beqdeli 1971, 14; Kazimov
1987, 11].

Cavab soaklinds yazilan asarlorde moévzu 6z funksiyalarini
tokca Nizaminin yaradiciliq diinyasina xas olan tarixi sexsiyyatlar,
adabi gohromanlar, dini-mifik obrazlar vasitesilo deyil, yeni
gohramanlarin hayati lizerinds qurulan siijetlar va yeni asiqlarin
“mahabbat sargiizastlari” asasinda yerina yetirir. Nizami tarafinden
realistik-romantik istigamatda islonmis modvzular Xacu Kirmani
goelomila yenidon adabiyyatin aktual masalasina cevrilir, lakin
problem va onun halli yollar1 farqli, sufi-modernist formada ifada
olunur.

Qazanfar dliyev yazirdi: “Nizami poetik maktabi ananasinda
yazilan poemalar arasinda cavablar da az deyil, ¢iinki onlar sairlera
niifuzlu adabi yarislara qosulmaga ve 6z badii istedadinin giliclinii
sinamaga imkan verirdilor. D6vri poeziyanin “Xamsa” ananasi
sirasinda Gozal Yusif haqqinda, “Gil ve Biilbil”, “Hir ve Rancha”
rovayatlarinin sujetlari tizra yaradilmis cavab poemalar vardir”
[Oliyev 1985, 11].

Problemin tarixi-xronoloji ve nazari aspektlarini tadqiq edan
Qoazanfar dliyev arasdirmalarinda cavab sirasindan olan asarlarda
miislliflorin 6z salaflarinin poetik nailiyyatlorinden yalniz formal
sokilda faydalansa da, xalaf sairin 6z salafi ilo toakbatak miibarizaya
girisdiyini, saire 0z istedadini niimayis etdirmak tu¢in daha c¢ox
imkan verdiyini geyd edir ve bu sababdan elmi adabiyyatda tez-tez
nazira va cavab asarlari arasinda farglarin oldugunu asaslandiraraq
yazirdi: “Bels ki, naziradan farqli olaraq, cavabda, bir qayda olaraq,
forqli siijet inkisaf etdirilir. Masalan, X asr hind sairi Feyzinin “Nal
vo Daman” asarinin siijeti Nizaminin “Xamsa”sindaki siijetlardon
kanara ¢ixir. Eyni zamanda, bu poema Nizami yaradiciligina cavab
olmagla, ciddi sakilde “Xosrov va Sirin” ananalarinds yazilmisdir”
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[Oliyev 1985, 11].

Biz da bels bir genaate galmisik ki, cavab olaraq yazilmis
asoarlorde oxsar motivlerin tipoloji xiisusiyyatlari ilo yanasi,
miixtalif tarixi dovrlerde moévzunun shate dairasi genislonmasi
miisahide olunur. Fenomen Nizami yaradiciligl ¢evrasine maxsus
tarixi soxsiyyotlor, adabi gohremanlar, dini-mifik obrazlar
silsilasindan kanara ¢ixilir, yeni-yeni gahromanlarin hayati tizarinda
qurulmus stijetlar va “taza asiqlarin” esq macaralarina hasr olunmus
ohvalatlar galema alinir. 9lbatts, Nizaminin humanist ideyalar:
gorunaraq davam etdirilir ve onun bu moévzularda qazandigi “ustad”
titulu yeni galoma alinan asarlarda xiisusi geyd olunur. Homginin
yeni yaranmis asarlarda tlislub baximindan, ¢ox zaman orta asrlar
adabiyyatinin mithiim ifads xiisusiyyatlarii - simvolik sistem daha
aktiv forma alir.

Belolikls, cavab olaraq yazilmis asarlarda farqli xtisusiyyatlar
daha gabariq nazara ¢arpir vo orijinal yanasmalar miisahids olunur.

“Xamsa” moévzularina modern yanasma: ideya, siijet
va lislub xiisusiyyatlari
Moasnavi janrinda onanaya c¢evrilmis Nizami Gancavi
“Xamsa”sinin aparici prinsiplari ilk ndvbada, mazmun, falsafi ideya
va Uslub xtlisusiyyatlarinin izlonmasi ile baghdir ve Nizami torafinden
goyulan iimumbasari problemlars modern yanasmalar har dévriin
0z xtisusiyyatlarina uygun sakilde davam etmakds idi. Salaf Nizami
Gancavi masnavi janrinda 6ziinlin novatorlugunu, mazmun, ideya va
obrazlar, badii ifads sistemi va sair masalalarda orijinalligini geyd
etmisdir. Tasadiifi deyildir ki, ilk poemas1 “Maxzaniil-asrar” asarinin
“Kitabin yazilma sababi” hissasinda bels yazirdi:
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[Nizami 1960, 36].

42



“Xamsa” ananasinda mévzunun halledici funksiyasi

Man ki, bu yeni giiliin yaradicisiyam,
Sanin baginin nagms qosan biilbiiliyam.
Senin esqinin yolunda nafas ¢akiram,
Sanin kuyinds zang caliram.
Kimsadan borc gabul etmamisam,
Urayim onu ki, dedi:- De!- demisam.
Taza sobada ucaltdim,

Yeni goalibdan bir heykal yapdim.

Ona siibh 1zl bir ne¢a adab oyradib,
Seharin sehrindan parda tikdim.
Darvisliyin va sahligin mayasi ondadir,
ilahi sirlarin xazinasi ondadur.

Xalaf - sairlor Nizami asarinin mazmun, ideya va obrazlar,
badii ifade sistemindaki an osas elementlari moanimsayarak,
dovriin estetik talablarina uygun sakilda 6z fardi istedad, bilik ve
diinyagoruslarini nimayis etdirirdilar. V.M.Jirmunskinin haqli olaraq
geyd etdiyi kimi, “Dominant faaliyyat gosteran janrlar ¢arcivasinda
fordi yaradiciliq gapanir; artiq janr fordi unikalligin deyil, sosial
xarakterli diinyagoris va tslubun ifadssidir” [Jirmunski 1971, 161].

Bu baximdan, Nizami Gancavinin “Maxzaniil-asrar” poe-
masina cavab olaraq yazilmiz Xacu Kirmaninin “Révzatiil-anvar”
(“Nurlar baggas1”) aserina daxil olan hekayslarin moévzu zangin-
liyina diqgat yetirsak, qat1 sufi-falsafi mazmunun bu hekayslarin
asas xarakterik xiisusiyyati oldugunu gortiriik. Nizami tarafinden
realist - romantik sapkida islonmis problemlsar Xacu terafindan
yenidon adabiyyatin aktual masalasina ¢evrilorak sufi-modernist
formada ifada olunur. Oz salafi Nizami kimi, Xacu Kirmani da insani
ictimai-oxlaqi yetkinliya, marifat sahibi olmaga, haqgigate dogru
yonalmays, bu yolda qarsiya cixan ¢atinliklari daof etmaya, basari
xosbaxtliya ¢agirir. Xacunun darvislik falsefasi onun humanizminin
torkib hissasidir, dovriiniin sosial problemlarini ve siyasi-falsafi
goruslarini aks etdirir. Sair gsloma aldigl moévzularda 6z hayat
falsafasini, gazib-dolasdigi 6lkalards esitdiyi va goriib-sahidi oldugu
diisiindiiriicii ohvalatlar1 galoma alir.

Onu da geyd etmak lazimdir ki, s6ziin haqiqi manasinda
sufiyana omiir stiren Xacu Kirmani 6zili do darvisliyin orta asrlar
falsafosinda movcud talob veo miiddeaalarina amal etmisdir. Malumdur
ki, sufizmda “darvislik” insanin yetisdiyi ali, cox uca bir maqami aks
etdirir. Tirk alimi ©9.Kabaklinin géstardiyi kimi, bazi miitefakkirlar “o
maqami1 disinca tarzi olaraq gabul edarak, onu ideya olaraq tablig
etmis, digarlari issa haman diisiincalarini hayata kecirarak 6zlari bir
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darvis 6mru yasamislar” [Kabakl1 1968, 166].

Onu da qgeyd edak ki, sufi adabiyyatinda “darvislik” va
“cavanmardlik” eyni manada isladilir. Seyx 9biilhasan Xaraqani (X1
asr) “Nurul - tilum” asarinds “darvislik nadir?” sualina bela cavab
vermisdir: “Darvislik - lic manbadan axan bulaqdir. Biri - pahrizdir
(genaat, yaxud halal-haram gozlomakdir), o biri - yliksak himmat
va saxavatdir, digari isa ali va gadir Allahin yaratdiglarindan asili
olmamaqdir” [Bertels 1962, 254].

Yetkin comiyyat, kamil insan yaratmaga yonaldilon bu boytik
falsafi mazmun - ananays uygun olaraq, islam falsafasi, Qurandan
alinma kalam va hadislar, elaca da Sarqin adalat, keramat, sexavat
timsali olan peygombearlar, sahlar, zadaganlar, filosoflar, seyxloar,
darvislar va basqa obrazlarin hayat va faaliyyatlarina bagh hekaysloar
vasitasile simvolik tarzds miixtalif siijetlords aks olunur.

Masalan, Xacu Kirmaninin “Révzatiil-anvar” poemasinin 14-
cli maqalati “Karam va saxavat” haqqindadir. Maqalatin mazmunu
ilk 6nca, islamda mévcud olan “karam” vo “soxavet” hagqinda falsafi
diinyagoriisa soykanir. 9l-akrom (s_S¥!) - (Keroam) Allaha aid olan bu
kalam, Onun sonsuz liitf ve inayatini bildirir. Qurani-Karimin “9laq”
surasinda deyilir: “Oxu! Rabbin boyiik karam sahibidir. 3. O Rabbin
ki, gelomi tanitd1. 4. insana bilmadiklorini éyrotdi.” [Qurani-Kerim
2005, 597].

Didaktik hissayas uygun qurulmus hekays “Koniil sahibi
misafirin karvanla Hatem Tainin gabri 6niinde dayanmasi ve ondan
stifra istemasi - Hatomin keraminin izhar1” adlanir. Malumdur
ki, Hatam ibn Abdullah ibn Sa’d ab Tai VI asrin sonu VII asrin
avvallarinds yasamis, arab tayfalari arasinda adi saxavat ve karam
simvolu olaraq sohratlonmis, 6limiinden sonra gabri ziyaratgaha
cevrilmisdir. Sexavat vo keram anlayisi islami diisiincaya gors,
moarhomoatli vo soxavatli olan uca Allaha aid xususiyyatlardir.
Marifat sahiblari saxavat ve karamatlarina gora Allaha yaxin (qiirb)
olan miigaddas saxsiyyatlardir. Nizami Gancavi da 6z yaradiciliginda
islami humanist mazmunlu karam ve sexavat anlayisina xiisusi
6nam vermisdir. “Maxzaniil-asrar” asarinda bu anlayislari1 Allaha aid
edarak yazirdr:
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[Nizami 1960, 3].
Sexavat bagini falak kimi tazaladi,
S6z qusunu goylara ucaltdi.
Xacu Kirmani 6z salafinin islami-humanist goriislarini
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sufizmin miiddaalarina uygun qurmus, “Rovzatiil-anvar” poemasina
daxil etdiyi hekays ilo Hatam Tai hagqinda Sarqda yayilmis siijetlari
mazmunca daha da zanginlasdirmisdir. Hekayanin mazmununu
tam sakilda ¢atdiririq: “Qazadan, Hatem Tainin émriina bala galdi
va 0, hayatdan getmays hazirlasdi. Tab vo tagatden diisdii. Oliim
atasi goaldi va caninin suyunu apardi. Onun Yusifi (g6zal camali)
uca agacindan diisdii. Viicudunun torpag yel oldu (dagildi). Gozlari
qarisqa yuvasl oldu. Tiirbasi Gurun cilvagahi oldu. Bir giin bir dave
karvani yel qovmus ot kimi talasib (asib) Hatemin tiirbasina catdi.
Karvan shlinin arasinda bir sirr ahli var idi ki, can géziinu konliinda
acmisdi’. Onun madasi qovuq kimi bosaldi (acdi), lakin yemak
siifrasinds azuga yox idi. Gordii ki, sabri xirmandan yela getdi(sabri
tiitkandi) tiziinii Hatamin gabrina qoydu va dil acib dualar oxudu:
“Ey soxavatla nafsin a¢iq goziinl baglayan! Saxavat topunu falayin
basina vuran! 9ta suyunu Ceyhunun iiziina vuran! Qapin karam
qapisi kimi sohrat tapib. Biz, iki-li¢ nafar koniil faqiri sanin qonaginiqg.
Oz qonaglarina sabr buyurma! Fagqirlerine qonagparvarlik els ki,
goriblarin isi ke¢sin. Baxmayaragq ki, biz koniil baslarik, amma 8’ nam
sondandir. Siifra bizim, kerem barakati sanindir” O gadar tomanna
etdi, yalvardi ki... Bu vaxt karvandan bir ytiklii devenin nafasi kasildi,
yel kimi titradi, yers yixilib nale etdi. Tez davani kasdilar. Sarvan
ne¢a-ne¢d gadina - kisiya hemean davenin atindan qismat verdi.
Karvanda neca seyx, ne¢a ganc siifra dolu yemakdan doydu. Bir negca
soxs Hatom Tainin gabrina toraf isare edib “(0) bizi 6z devemiza
gonaq etdi” - deya qinadi.

Sahar tezdoan dava karvani yola diisdii... Serq torafden taba
gotirilon giinasin istisi yandirirdi.. Isiqiizliliik sovusdu (hava
qarald1) va iti tizlu isti da kecib getdi.

Qofil bir siivari goriindii, daeve bahrindan yiik almisdi
(yaninda bir ytuikli dave vardi) Bu igidin ucaligindan cahan kol-
golondi. Karvanbas:1 dedi: - Bu nadir? Bu igid kimdir? igid catib,
dualarla tirak sozilni sitayis etdi. Dedi: “Yolgularin panah1 Hatom
Tainin varisi indi manam. O Hatam Tai ki, ali saxavat yiyasi idi, ata
va bazmi geca-giindiz andisadan ¢ixmisdi, diinen sam vaxti dava
karvanindan bir borc dave almaqla miisafirlerini xilas edibdir. Bu
geca yuxuda mena soyladi ki, zehmat ¢ak, 6ziinu yola vur. Filan
xacaye lizrxahliq elo va dovesini qaytar” Igid dualar etdi vo getdi...
Iki cahanda keromlilarden artiq Ona(Allaha) yaxin kimdir? Varliq
va yoxluq - har na ki, Xacu kimi gadem tutub(mévcuddur), tak
Ondandir. (O) Baqga(varliq) bagin1 keremle akmisdir” [Xacu 1991,

! “can goziinl konliinds agmisdi” - yani
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71-73] - Matnin fars dilindan tarciimasi bize maxsusdur - Z. A.

Qeyd etmak lazimdir ki, hekayanin siijeti Searqde mashur
olmusdur. Xacu Kirmanidan avval, XII asr Azarbaycan sairi 9bu
Boakr ibn Xosrov-al Ustadin “Munisnama” asarinda da oxsar siijet
vardir. He¢ siibha yoxdur ki, Xacu Kirmani “Munisnama” asarina
balad olmusdur. Ciinki sair 6zliniin “Giil ve Novruz” masnavisina da
“Munisnama”da yer alan “Nasr va Nasir” hekayasini daxil etmisdir.

Hamginin Xacu Kirmaninin yuxarida bahs etdiyimiz “Kontil
sahibi miisafirin karvanla Hatem Tainin gabri 6nlinds dayanmasi
va ondan siifro istomasi - Hatemin kearaminin izhar1” hekayasinin
movzu va siijeti analoji olaraq Azarbaycan adabiyyatinda da XVI
asrde Mahammad ©mani tarafindan yenidan islonmisdir.

Humanist-falsafi ideyalar tizra movzularin uzunmiiddatli
inkisafi poeziyada vahid bir sistemin yaranmasina, tipoloji mévzu,
stjet va Uislubi elementlarin davam etdirilmasina gatirib ¢ixarmisdir.
Mahammad OYmani meanzum hekayasinin didaktika hissasinda
saginama formasindan istifada etmis, bu silijetdon faydalanaragq,
hekayonin mazmununu saxlamagqla, onu tiirk dilinds yenidan
O0zlinamaxsus orijinal bir tarzds islemisdir. Lakin ilkin ideya
gorunaraq saxlanmisdir. 9mani “keram va saxavat “haqqqinda
axlaqi-falsafi fikri - “meyi - himmat” (comardlik meyi) sufi anlaminda
yenidan aktuallasdirir va yazir:

Cudii saxa himmatidiir bu sifat-

Kim, tapalar tiirbatidan manfaat.
Diirdii-meyi-himmat irtir,saqiya,

Ciimla marazlarga azaldan dava.

Sungqil 9maniya bealtafi-xas

Ta kim,ola zéhdii-riyadan xilas. [9mani 2005, 188].

Gortindiyt kimi, humanizmin simvollar vasitasile sufi-
mistik formada ifadesi Serqde simvolik estetikanin inkisafini
genislondirdi ve tipoloji simvollar miitemadi xarakter aldi.

Xacu Kirmani tarafinden “Rovzatiil-envar”’asarinda yenidon
stereotipa ¢evrilan bir ¢ox mévzular - 6zallikls islam manaviyyatina
dayanmagla, sufizm simvolikasi galibinda ifade olunur. 9sara daxil
olan hekayslar zangin mévzu ve miikeammal sijetlarle islonmis
orijinal novellalardir. Bezon moévzu va ideya Nizami asarinin davami
olsa da, se¢ilmis obrazlar yeni va ifada tarzi tam farglidir. “Révzatiil-
anvar” asarindaki 20 maqalat vo ona aid hekayslar bu fikri tasdiq
edir.

odvvalinci maqgalatdan baslayaraq, “S6ziin haqiqiliyi ve onun
ylksakliyi bayaninda” didaktik-falsafi hissays maxsus “Hindistandan
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ucub fars diyarina galan, talim kecib 6z dogma dilini dayisarak yad
dilds nagmalar qosan, belaca 6zl da bilmadan taqlidgiys ¢evrilan, na
gadar xos oxusa da, ad1 “taqlid¢i Tuti” kimi taninan garib Tutuqusu
haqqinda ahvalat; goalbinda Allaha boylik mahabbat olan, lakin
arab olmadig liglin namazin sézlarini diirtist talaffliz eds bilmayan
Habib 9cami va “bu acamli hardan gsalib ¢ixdi, sikast dili ilo namazi
korlad1”, - deyib ondan uzaqlasaraq, mascidin bir ayri kiinciinda
Allaha ibadat edan, lakin haman gecs yuxusunda: “Ey Hasan, fozilat
oxunu (dirayini) tapmisdin, slinden buraxdin,” - deys, tanbeh olunan
Seyx Hasan Basri hagqinda hekays; 6z salafi Nizami kimi adalatli
comiyyat arzusu ilo “Odalat istayan qoca qar1 ve Sultan Malik sahin
hekayasi”; xasiyyatco morhamatli, lakin miidrik ve elm 6yronan
olmadig1 iciin mamlakatinds qarisiglq yaranan, ingilab natica-
sinda sliqut edan Kirman padsahina hasr olunmus hekays; “Habib
dcomi va layiqli gatl” haqqinda dastan; “Kicik yaslarinda yuxuda
gordiiyli vo ona: “ Sen zamanin boytlk sairi olacagsan” soylayan
moalak haqqinda” hekays; esqin ayatlarine hasr olunmus va sijeti
sufi traktatlarinda yer almis “Leyliden xabar esiden Macnun va onun
cavab1” hekayasi; yiiksok himmaotliliye hasr olunmus “Iskendar vo
orastunun hekayasi”; “Qoca miitriibiin minacat1”; “Hasan Basri va
vahdat yiiksakliyinin idraki” hekayasi; “Orastu va aqlin keyfiyyati"na
hasr olunmus hekays; “Ibrahim 9dham va cavan zahid” ahvalat,
“Qoca sufinin hekayasi” va basqa qiymatli maqalat va hekayalar Xacu
Kirmaninin bu masnavisinin orijinal bir asar oldugunu stubut edir.

Notica

Bununla yanasi, sair miitomadi olaraq 6z salafi tarafindan
“Maxzaniil-asrar” asarinda qoyulan masalalori - humanist-falsafi
diinyagoriisi va adalatli dovlat quruculugu ideyasini izlamaya nail
olur.

Belalikls, Nizaminin “Maxzaniil-asrar” asarinds qoyulan
kaskin siyasi-ictimai movzular: izlarken, reforma axtaran senatkar
oxsar tipli asar vasitesilo ham 6z yaradiciliq imkanlarini, ham
do orta asrlorin modern sufi-mistik adabi Uslubunu yenidan
canlandirir. Takca formal xlisusiyyatlari deyil, ham¢inin mazmunun
badii-simvolik ifadesi bu asorlerin orijinalllq daracslerini
miiayyanlasdirmaya imkan verir.
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The Resolving Function of the Theme in the
Khamsa Tradition
Zahra Allahverdiyeva®

Abstract

“Khamsa” of the genius Azerbaijani poet Nizami Ganjavi played an
important role in the development of the literature of the Near and Middle
Eastern peoples, became an inexhaustible source of topics and ideas,
and left a deep mark on the cultural life of many peoples. The themes of
“Khamsa” served to bring the works of many artists to the forefront of
world culture, to enrich the literature of peoples, and under the influence
of Nizami’s creativity, humanism education became a leading theme in
world literature.

As the followers of the “Khamsa” tradition themselves admit, it was
a difficult task to “overcome the barrier erected by Nizami”. For this reason,
it took many great talents to innovate and bring originality to the theme
and structure.

The influence of Nizam'’s creativity is evident in the themes, plot,
typology of artistic heroes and characters, and other elements in the
masnavis created in the Middle Ages.

We have also come to the conclusion that in the works written
in response, along with the typological features of similar motifs, the
scope of the topic has expanded in different historical periods. Historical
personalities, literary heroes, religious-mythical characters belonging to
the circle of phenomenon Nizami’s creativity are removed, plots based
on the lives of new heroes and stories dedicated to the love adventures
of “new lovers” are written. Of course, Nizami’s humanist ideas are
preserved and continued, and the title of “master” earned by him in these
subjects is specially mentioned in the newly written works. Also, in terms
of style, important expressive features of medieval literature - the symbolic
system - take a more active form in newly created works.

In the article, it is learned that in the work “Rovzatul-anvar” by
Khaju Kirmani, many topics that have become stereotypes are expressed
in the mold of Sufism symbolism, focusing on Islamic spirituality in
particular.
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Fiizuli Hikmat Moktabinin Yetirmoalori:
Erkin Vahidovun Yaradiciliginda Fiizuli
Tasiri
Atilla SULEYMANLI*

Ozet

Erkin Vahidov yaradiciliginin darinliklarine endikcs, ruhu
ruhuma, poetik sadasi klassik navamiza yaxin bir nafas hiss edilirdi.
Bu dahi Mahammad Fiizulinin (1494-1556) poeziya bulaginin havasina,
mayasina koklonon misralar, beytlor, boandler, biitov bir poeziya
xazinasi idi. Teqdim olunan arasdirmada Erkin Vahidov yaradicilifinda
Mahammad Fiizuli tasiri kimi bir ne¢a problem ilizarindan qruplasdirilib
- Erkin Vahidov yaradiciliginda Fiizulinin tasir masalasi - Erkin Vahidov
Mahammad Fiizuli maktabinin sagirdi kimi; Erkin Vahidovun “Fiizuli
heykali 6niinda” seirinin ideya mazmun xususiyyatlari; Erkin Vahidov
“Soz lotafoti” asarinda Fiizuli tosir vo “Sor” gazalinin sarhi; Mohommad
Flizulinin “Etmazmidim” gazalina Erkin Vahidov “Etmasmidim” nazirasi
(miixammas). tlirksoylu har hansi bir xalqin tarixinin an derin gatlarina
endikca oradan yalniz tiirk kimliyi gortnir. Els bu fikirle do qeyd etmak
istayiram ki, Navai na gadar 6zbak sairidirss, bir o gadar Azarbaycan sairi,
Filizulu na gadar Azarbaycan sairidirse da, bir o gadar do 6zbak sairidir.
Yaradiciliginin mayasini Navai-Fiizuli maktabindan almis Erkin Vahidovun
adabi saxsiyyati va asarlari tiirk kimliyi tarixina siibutdur.

Taqdim etmak istadiyim tadqiqat yazisim1 Erkin Vahidov yara-
diciiginda Mahammad Fiizuli tasiri kimi bir ne¢a problem tizarindan
gruplasdirdiq.

Acar sozlar: Mohommod Fiizuli, Erkin Vahidov, adobi tosir,
Azarbaycan-6zbak adabi alaqgalari, “Sor” qazali, “Etmazmidim” miixommosi,
“Fiizuli heykoli 6niindes” seiri, “Soz latafati” asari.
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miitalis edirdim.

Tarixindir min asrlar igra ptinhan, 6zbayim.

... Ke¢di, zorluglar basindan, oynadaraq qilinclarini,

Ne¢a xan, ne¢a sultan, nega min xan, 6zbayim

[Vahidov 2020, 10-11].

Daha sonra 2022-ci ilda yolum tesadiifon Forqanodon kecdi
va orada - Fargana vilayatinin Margilan saharinda yerlasan “Erkin
Vahidov Yaradiciliq Evi”ni ziyarat etdim. Bakiya donar-dénmaz sairin
“Soz latafati” [Vahidov 2020] kitabinin Azarbaycan dilinds nasrinin
dizayn islori mana etibar edildi. Bu gadar da tasadiiflor olarmi?!
Vo nahayat bu gadar tasadiiflorin yekunu olaraq magistr diplom
isimi Erkin Vahidov (1936-2016) yaradiciliinin Azarbaycanda
tadqiqi, Oyranilmasi ve nasri masalalori kontekstinda yazmagi
gorarlasdirdim.

Erkin Vahidov yaradiciiginin darinliklarina endikcs, ruhu
ruhuma, poetik sadasi klassik navamiza yaxin bir nafas hiss edilirdi.
Bu dahi Mahammad Fiizulinin (1494-1556) poeziya bulaginin
havasina, mayasina kéklanan misralar, beytlar, bandlar, biitév bir
poeziya xazinasi idi. Teqdim etmak istadiyim tadqigat yazisini
Erkin Vahidov yaradiciliginda Mehammad Fiizuli tasiri kimi bir ne¢a
problem iizorindon qruplasdirdiqg.

1. Erkin Vahidov yaradiciliginda Fiizulinin tosir mosolasi —
Erkin Vahidov Mahammad Ftizuli maktabinin sagirdi kimi.

2. Erkin Vahidovun “Fiizuli heykali dniinda” seirinin ideya
mazmun xisusiyyatlori.

3. Erkin Vahidov “Séz latafati” asarinda Flizuli tasir va “Sor”
qazalinin sarhi.

4. Mahammad Fiizulinin “Etmazmidim” qazalina Erkin
Vahidov “Etmasmidim” yazdigi nazira (mtixammas).

Isas hissa

Erkin Vahidov yaradiciliginda Fiizulinin tasir masalasi va
ya Erkin Vahidov Mahammad Fiizuli maktabinin sagirdi kimi. Bu
miisteviden yanassag, sairin “Ozbayim” seirinin tiirk xalglar1 arasinda
moshurlugu onu takca 6zbok yox, biitiin tiirk xalglarinin boyiik sairi
taassiliratini yaratdi. Ciinki tiirksoylu har hansi bir xalqin tarixinin an
darin qgatlarina endikca oradan yalniz tiirk kimliyi goriintr. Ela bu
fikirlo do geyd etmak istayirom ki, Novai na qadar 6zbak sairidirss,
bir o gadar Azarbaycan sairi, Fiizulu na gadar Azarbaycan sairidirsa
da, bir o gqodar do 6zbak sairidir. Yaradiciliginin mayasini Novai-Fiizuli
moktobinden almis Erkin Vahidovun adabi sexsiyyati vo asorlori
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tirk kimliyi tarixine siibutdur. Erkin Vahidov Fiizuli maktabindan
hansi darslori almisdir? - sualina Vadud Mahmudun tobirinco
desak, - “Fiizuli Bagdadi” [Vadud Mahmud 2007] tadqiqat asarindoki
“Sorq tiirklorinin on boyiik sairi Novai, qorb tiirklorinin on boyiik sairi
Fiizulidir” fikrina istinadan, - cavab versak, daha uygun olar: Sarqi
tomsil edan Navai ve Qarbi tamsil edan Fuizuli poeziya bulagindan
su igmakla Erkin Vahidov aslinda 60-cilar adabiyyatinda inqilab
etmisdir: tirkgiiliik masalasini az qala ideoloji masals saviyyasinda
yaradiciliginin ana xattine ¢evirmisdir. Erkin Vahidov yaradicilig
moahz bu iki boyiik senatkarin yaradiciigindan su i¢mis, dars almis
bir adabiyyat xazinasidir. O, na qadar Navaidan Oyransa da, bir o
goadar da Fiizuliden dars almisdir.

Erkin Vahid fitraton istedad sahibi olub, so6ziin giliciini
anlayandan goalama konil verib. Malumdur ki, tokco istedad kifayot
etmir, gorok o istedadi diizgiin yonlondira bilesan. Bu zaman onun
bohrini yalniz 6zli yox, yaxini-dogmasi yox, ana qucagi qodor genis
Voatoni, diinyada moxsus oldugu biitiin qovmu - millati dadmalidir.
Erkin Vahid istedadinin parlamasina 6z miitaliasi, dars aldigi
kitablar, ustadlar1 yol agmisdir.

“Mani seir bagina kim aparib, bu ¢omonin sirrini mana kim
oyratdi? Homid Alimcan darslorindon yol alaraq diinya klassikloring
bolad olmagla yanasi, gazal mehrina Filizuli “Divan”ini alina alandan
sonra band oldugunu yazan Erkin Vahidov Navai sehrini do ¢ox
zohmoatdoan sonra dark edib. Biitiin bunlardan sonra bildirir ki, -

Fiizuli “Divan”ini alima aldim,

O, saldi konliima qazal mehrini ...

Cox zohmatdon sonra

Anlayib bildim

Ustad 9lisirin boytik sehrini

Onu tanidimmi elimi bildim ...

Ogor sorugsalar:

- Ik ustadin kim olub?

Seirin sirlorini sono kim ag1b?

deyiram:

- Miigaddas torpagim mana qalom verdi,

Vatan mehri etdi mani seira yar [Vohidov 2000, 215].

Bu kitablardan 6yrandiyi naler olmus? “Xazina” sarq
alyazmalarini arxivinda” adli seirinda sair geyd edir ki, tarix
kitablarinin tozunu temizlayarak bir-bir oxuyuram: hikmatli
sozlardan bahs edan afsanalar yenidir - biri tarixden soylayir, biri
sirli samalardan, biri esq sevdasindan, digari sahlarin cengindan.
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Iragin Samindan, Hindistandan, Rum ellorinden galon sadalara
baxin: “Baburun “Divan”inindan, “Baburnamsa”sindan gsalen biilbiil
navasinda qilinclarin cingiltisini esit. Novai sam kimi yanib, xazan
yarpagl kimi solmus, “Divan”inin varaqlori do sahibinin rongi kimi
solmus. Fiizuli Karbala sahrasinda Macnunla birgs dolasdi, dévriintin
nasasindan bela konlii heg tasalli tapa bilmadi.

Fuzuliy Karbalo dashtin

Quyundek kezdi Qays birlan,

Dili hech topmadi taskin

Davrning boda, bangidan [Vohidov 2000, 82].

Biitiin bunlar1 oxuyan Erkin Vahidov - lirik “man” aslinda
tarixdon, tarixi sexsiyyetlorden, klassiklarden poetik dars almis
oldugunu etiraf edir.

1962-ci ilde galoma aldig1 “Kosmonavt va sair” adli seirina
nazar salsaq, eyni etirafi gormis olariq: Ana - vatan mahabbati ila
gozal olkasinin tabiatina valeh olan musllif yazir ki, “isterdim yaz,
qis, payliz, yay caylarin sasini esidem, s6hbatlarino qulaq asam, sux
qizlarin giliisiini dinlaram. Elaca da hafizlarin siibh minacatini,
Navainin, Fiizulinin seirlarini ruhuma koégiirarak onlarsiz ugmagq,
fozalara kogcmoak fikrinda deyilom [Vohidov 2000, 26].

Ozbok odobiyyati1 vo odobiyyatsiinashiginda Maohommod
Fiizuli yaradicilig1 o qador genis sohifadir ki, sadalamaqla bitmoz. Bu
todgigatimizda ErkinVahidov yaradiciliginda Fiizuli tosiri vo Fiizuli
moktobinin sagirdi kimi bir yarpaq geydlorimizi yazdiq.

Tam 62 il avval Bakiya saferi (aslinda biitiin Qafqaza)
zamani “Fiizuli heyksli 6niindo” [Vohidov 2020, 315] adh seiri Erkin
Vahidovun Fiizuli haqqinda diisiincolori, onun yaradiciligindan aldigi
feyzi, dorsi, hikmoti, diinyovi esq baxislarina bir nazardir. Bir anliq
tobiata liz tutub - Baki kiilayini, nagmali biilbiillori, dalgalanan,
uguldayan Xazar danizini Karbsla ¢dliinds tenha dolasan, yorulan
Fiizulini yad etmak, xatirlamaq tigiin davet edir. Oz sair konlii
Flizulinin gazal diinyasinda dolasaraq: gah “Saba, agyardan piinhan
qamim dildara izhar et’, gah “Parisan halin oldum, sormadin hali-
parisanim’, “Sahar biilbiillar afqani dagil bihuda giilsanda, Fiizuli
naleyi-dilsazina ahang tutmuglar’, gah da “Sifayi vasl gqadrin hicr ilo
bimar olandan sor, Ziilali sovq-zovqiin tosnayi-diydar olandan sor”
[Vohidov 2020, 315] - zlimziima edir. Diinyaya sas-sada salmis bu
misralar fovqiinds ruhunu titraden satirlari varaqlara tokiir:

Asiqlar yuxular sahara yaxin,
Flizuli divanin qoynuna qoyub.
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Macnun sevgisinin sehrina baxin,
Biilbiillar dinlayar budaga qonub [Vohidov 2020, 315].

Bu, Erkin Vahidovun Fiizulinin esq dastanina, galb firtinasina
heyrat simvoludur! “Sair Fiizulinin heykalinin yaninda, seirinda
gozal baginda goazir, seiri oxuyarken otraf, tabiat, quslar, hatta
yarpaglarin xisiltis1 “Sahar biilbiillar afqani dagil bihuda giilsanda,
Fiizuli naleyi-dilsazina ahang tutmuglar”. “Qazal da bu qadoar dilruba,
bu gadar isvali, nazl olarmi?” - deyan sair “Manim sairliyim yalandi,
amma Fiizuli seirina asigam azi1” - deyarak Flzulinin poeziya
heyrati qarsisinda Macnun kimi dali-divana oldugunu, yuxusunun
arso ¢oakildiyini, siibhacan yana-yana seir oxumasini oxucusuna
inandirmagq t¢iin dan yerini, siibh ¢agini sahidliys sosloyir. “Fiizuli
heykali 6niinda” seirindaki dahi Flizulinin gazallarindan gotiirilmiis
misralar sairin misralari ilo harmoniya tagkil edir va aslindo bunlar
hayat poeziyasinin simfoniyasidir.

Ozbokistanda bir ne¢o dofo nosr olunan “Soz lotafoti” kitabi
xalq arasinda, motbuatda genis miizakiraloro sobob olmusdur. Bununla
baglh taninmis dilgilor, adobiyyatsiinaslar, xarici alim vo yazigilar 6z
fikir vo diisiincolorini bildiriblor. “S6z latafati’nin ikinci nasrindan
Azarbaycan diline uygunlasdirilan kitabin dizaynt mons etibar
edilmisdi. Bu fiirsotdon istifade edib asari bir ne¢a dafs oxudum.
Miallifin yazdigi kimi, “adobi yaradiciliqg hamise s6z alomino sayahotdir™.
Sonotkar bu osorindo hor kolmomizo yeni hoyat verib, sézlorimizin
“aslini-zatin1 axtararaq yeddi arxa donaninin izina” disiib, milli
hiinar gostarmisdir. Olduqca maraql, tarixi koklara bagl duygular
va realliglar févqiindas “soz ila sozlasib” [Vahidov 2024, 2].

Illar boyu soforlari zamam rastlasdigi, elmi maclislarda
yerina diisan miibahisalards, dostlari ila s6hbatlarinda dang galan
va sair bu kimi goruslards bir s6zilin izina diisarak onun 6zbak dili
ilo qarsiligini sarh etmakdan yorulmayib. 9sari tam olaraq oxuyub
basa ¢atanda bela bir gonaatls razilasmali olursan ki, “Soz latafati”
asari birden-bira yazilmamisdi ki? “Soz latafati” damla-damla, zarra-
zarra galama alinmis s6z naxislari, diinya tiirkeiiltik izlarina diisorak
duygu baxislar ile araya-arsaya golmis biitév bir tadqigatdir
Naticada indi tiirk diinyasi tli¢lin ¢ox qiymeatli bir osor comi tiirk
ellorini dolasir. “Soz latafati” asarinda Fiizuli tasir vo “Sor” qazalinin
sorhi: Erkin Vahidov Flizulinin “Sor” gazalini Bakida sairin heykali
qarsisinda da -

“Sifayi vasl qadrin hicr ila bimar olandan sor,
Ziilali sévq-zévqiin tasnayi-diydar olandan sor.
Gozlii yashlarin halin na bilsin mardiimii qafil,

55



Atilla SULEYMANLI

Kavakib seyrini sabta sahar bidar olandan sor”

[Vahidov 2024, 154].
- deys xatirlamisdi. Bu misralar1 “Gecslar seir oxuram man yana-
yana, dan yeri, siubh ¢ag1 - sahidlik etsin!” [Vahidov 2020, 315] -
duygularina, ustada ehtiramina siibut olaraq xatirlatmaq maqsadli
olmusdur. Amma “Soéz latafati”’ndes qozali basdan-basa sorh
etmisdi. Serha baslamamisdan avval Fiizulli yaradiciigina, adabi
soxsiyyatine miinasibatini bildirarak yazir: “Qardas Azarbaycan
xalqinin atagnafas (alovlu) 6vladi Mahammad Fiizuli tiirk gazal
tslubunu kamillik zirvasina yiliksalden boyiik simalardan biri
hesab olunur. Onun gazallari salis ve musiqilidir, oynaqdir, gézal
tosbehlarla koniillari fath edir. Fiizuli 6zbak xalqi liglin sevimli va
dayorlidir. Babalarimiz ibtidai sinifden Filizuli seirlarini azbarlayib
uraklerine mohirlayiblor. Leyli vo Macnunun ehtirasli moahab-
batina asiq olanlar, ke¢mis sairlarimizdan bazilari Fiizuli ahanginda
oguz lahcasinda gazallar yazmislar. Bu giin da 6zbak xalq: Fuzulini
darin mahabbatla sevir, onun hararatli misralarina mahnilar yazib
oxuyurlar. Hansi 6zbak bu satirlari bilmir Kki:

Gtil gongaliyinda xar ilandir,

Actlsa bir 6zga yar ilandir.

Oslinda tikan ¢okar azabin,

Faslinda hakim alir giilabin.

Va ya:

Naladandir ney kimi avazeyi-esqim biiland,

Nala tarkin qilmazam, neytak kasilsam band-band.

Va yaxud:

Ozal katiblori lissaq boxtin qaro yazmislar,

Bu mazmun ila xatt ol safheyi-riixsara yazmislar”
[Vahidov 2024, 153-154].

Ardinca qeyd edir ki, “Fiizuli hava dalgalar ils har giin
evimizin qonag olur.

Sairin  foryadi  osrlordir  qgolbimizde  oks-soda  verir.
Sairin bu gozal beyt ilo baslayan qozali xalqumiz arasinda
xiisusile  mashurdur. Ustad xanandslerimiz bu  qoazali
valehedici bir saslo oxuyaraq onu daha tasirli ediblar.”
[Vahidov 2024, 154].

“Soz latafeti’nin “Qazal sehri” bélmasinde Navainin “Sair
galbinin fagan”, “Qara gozim”, “Etdikca”, “Dardindan aglar idim”,
“Insanin abadi dordi”, Fiizulinin “Sor” (“Hemdord sasloson qazal”) va
Baburun “Xozan yarpagi” qozollorinin sorhi daxil edilmisdir [Vahidov
2024, 130-162].
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Flizuli “Sor” gozolinds insanin aliconab xasiyyatini, morhomaot
duygusunu toronniim edir. Xostoyo kim homdord ola bilor? Yalniz dordin
ozabini bilon adam!” [Vahidov 2024, 154] - deyas yazir.

“Soz latafati’nds “Homdard saslasan goazal” adli sorhds sair
gazalin (“Sor”) asas mazmununa nazar salir: “asiqin viisal agrisini
hicran azabina miibtala olan bilar” [Vahidov 2024, 154], “Dilinyada
na gadar ki, piinhan sirr var, onu bilmak istayan adam sirra vaqif
olandan - sirlar xabardar1 olan kimsadan sorusmaga caizdir. G6z
yaslart somadaki ulduzlar kimi axan, qolbi geco somasi kimi qaranliq
olanlarm halin1 cahillor hardan bilsinlor?” [Vahidov 2024, 154-155].

Qamindan sam’ tak yandim, sabadan sorma ahvalim,

Bu ahvali sabi-hicran manimla yar olandan sor.

Xarabi-cami-esqam, nargisi-mastin bilir halim,

Xarabat ahlinin halini bir xummar olandan sor.

Mahabbat lazzatindan bixabardir zahidi-qafil,

Flizuli, esq zdvqlin, zovqi-esqi var olandan sor

[Vahidov 2024, 156].

“Asiqin gozlari sarrast oxatan kimidir. Qaslarim1 yay edib,
kipriklarini ox edib asiqgin koéksiina bala oxlar1 atir Bu gozler
meydan mast olmus goézlardir, onlar nassali olunanas gadar zalim,
rohmsiz olsa, bu rohmsizliyin cabrini (ezabini) xabarsiz nasalilor
- sahla gozlar hardan bilsin?” [Vahidov 2024, 155]. “Sair xosboxt
golbin izahmi belo yekunlasdirir: “Diinyada mohobbot adli boyiik vo
misilsiz bir sey var. Bu hom ozabdir, hom lozzotdir, hom isgoncadir,
hom do rahatligdir. [Vahidov 2024, 155]” - bu kimi sarhlar tesdiq
edir ki, Erkin Vahidov Fiizuli galbina hakim ola bilmis, onun yasadigi
kadari da, dardi da, nasani ds, esq agrisini da oldugu kimi duymus
va misralar altindaki tesavviifi fikirlari aca bilmisdir. Bali, Fiizulinin
esq kadarinin qara (boyiik) pordesini aca bilmisdir. Oslindo klassik
qazallorin sorh edorken, sanki Fiizuli maktabindan aldigi darslarin
imtahani qarsisindadir vo bu imtahandan layiqco ¢ixdigini deys bilorik.

“Etmasmidim” miixommasina nozira [Vahidov 2024, 108].
Oslinda, E.Vahidov émriiniin altmis ilindon ¢oxunu klassik sairlorin irsi
miistovisindo - qozollo mosgul olmaga sorf etmisdir. Dosent Tozagul
Matyoqubovanin tobirinco desak, o, yarim asr avval “Ganclik “Divan”1
ilo sonatkarlarin, elace de oxucularinin etimadini qazanmis bir
sair idi. “Divan”in dayari asagidaki cahatlari ilo diqgati calb edir:
birincisi, miusllifin néqteyi-nazarinca dayarlandirilon sarhlar;
ikincisi, E.Vahidovun hayatinin unikal xtlasasi olanda; {igiinciisti,
zorif oxucuya yonolmis koniil hayacanlart comlogdikda.

Erkin Vahidov “Divan”inda 1967-1994-cii illar yaradicihigina
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aid 110 gazalini, 1968, 1973, 1975-ci illarde yazdig: ii¢ qosidasini,
1962-2009-cu illards yazilmis ve Navai, Babur, Filizuli gazallarina
yazilmis 12 miixammasini, 1957-2011-ci illerds yaradiciliginin
moahsulu olan 6 qitasini, fordlor vo miixtolif illorde hazirladig1 14
tarclimasini toplamisdir. 1968-ci ilda galoma aldig1 “Etmazmidim?”
miixommasi dahi Fiizulinin eyni adli gsazaline nazire olaraq
yazilmisdir. Sokkiz beytlik “Oql yar olsaydi, torki-esqi-yar etmazmidim?”
misrasi ilo baslayan Fiizuli gazslina Erkin Vahidov “O‘lmasam zor
anga, tarki ohu zor etmasmidim” misrasli ila baslayan 5 bandlik nazira
(miixoammas) yazmisdir.
Flizuli:

9ql yar olsaydi, torki-esqi-yar etmozmidim?
Ixtiyar olsayd, rahat ixtiyar etmazmidim?
Lahza-lahza suratin gorsaydim ol sirin labin,
San kimi, ey Bistitun, man hamqarar etmazmidim?
Nisa mahram eyladin sami, mani mahrum edib,
Man sanin bazminda can naqdin nisar etmazmidim?
Dardimi alamda piinhan tutdugum nagardir,
Ugrasaydim bir tabiba asikar etmazmidim?
Yar ila agyart homdam gérmaya olsaydi sabr,
Tarki-qtirbat eylayib, azmi-diyar etmazmidim?
Vaizin bazmin manim riisvaligimdan qil qiyas,
Onda sidq olsaydi, man taqva stiar etmazmidim?
Ol giili-xandani gérmak miimkiin olsaydi mana,
San tak, ey biilbiil, giiliistana giizar etmazmidim?
Ey Fiizuli, dagi-hicran ila yanmigs konliimii,
Lalazar agsaydi, seyri-lalazar etmazmidim?

[Flzuli 2005, 220].

Erkin Vahidovun “Etmasmidim” miixommaoasina digqgoat edok
O‘lmasam zor anga, tarki ohu zor etmasmidim,

Ishq koridan kechib bir o'zga kor etmasmidim,

Gar junun yor o‘lmasa holimdan or etmasmidim,

Aql yor o‘lsaydi tarki ishqi yor etmasmidim.

Ixtiyor o‘lsaydi rohat ixtiyor etmasmidim.

Javr oyinini bir dam ko‘rmoqqa o‘lsaydi sabr,

G‘ayrini shod, do'stni purg‘am ko‘rmoqka o‘lsaydi sabr,
Chashmi dilda bir dame nam ko‘rmoqqa o‘lsaydi sabr,
Yor ila ag'yorni hamdam ko‘rmoqqa o‘lsaydi sabr,
Tarki g‘urbat aylayub azmi diyor etmasmidim

.Ul ruxi bayzoligin savdoligimdan qil qiyos,
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Ul dili xoroligin shaydoligimdan qil qiyos,
Zuhd eli taqvin mug‘a oshnoligimdan qil qiyos,
Voizin kufrin banim rasvoligimdan qil qiyos,
Anda sidq o‘lsaydi ban taqvo shior etmasmidim.
Yo’q ajabkim, dardlardin o°zga dardim bordur,
Bir davosi o'lmoq oning, bir davosi yordur.
Dema jarroh nashtari bu, yor urgan xordur,
Dardimi olamda pinhon tutdig‘im nochordir,
Ug‘rasaydim bir tabiba oshkor etmasmidim.
Ezdi hijronu malomat, javru kohish ko‘nglimi,
Ovlamas dunyo ishiga zarra xohish ko‘nglimi,
Ne kilay, Erkin, ikki o't ichra kolmish ko‘nglimi,
Ey Fuzuliy, dog ‘i hijron ila yonmish ko ‘nglimi
Lolalar ochsaydi sayri lolazor etmasmidim
[Vohidov 2000, 107-108].

“Na edim, Erkin, iki od i¢inda qalmis konlimii” deys son
misrasini nazirs qaydalarina uygun olaraq Fuizulinin “Ey Fiizuli, dagi-
hicranilayanmis kénliimi, Lalazar agcsaydl, seyri-lalazar etmazmidim?”
beyti ilo tamamlayir. Erkin Vahidovun Serqgin boyilik mistik sair-
larinin yaradiciligindan xabardar oldugunu, ham gergakliyi, ham da
hayat hadisalarini bu baximdan sarh etdiyini miisahids eda bilarik.
ErkinVahidovmashur “Etmazmidim?” miixammasinibaglayarkan “dz
ruhunu Fizulinin ruhu ile qovusdurmaga can atir, Flizuli beytindaki
manali v sadali sozlardan fiizuliyana misralar1 yarada bilib ki, bu da
sanki sair yazibmis kimi teassiirat yaradir. Navainin “iradesizlikden
ixtiyarim varm1?” faryadinda boyiik basori facia, Fiizulinin “Ixtiyar
olsaydi rahat ixtiyar etmazmidim” nalasinda azalden Adem 6vladina
verilon hayat, alom va bu iki diistincays bagh geyri-ixtiyarilik var”.
Tahir Qahharin bu fikri ils albatta razilasmaq mimkiindiir.

Natico olaraq qeyd edak ki, Erkin Vahidov yaradiciliginda
Flizulinin tasir masalasini Erkin Vahidovun “Fiizuli heykali 6niinda”
seirinin ideya mazmun xiisusiyyatlari, Erkin Vahidov “Soz latafati”
asarinda Flizuli tasir va “Sor” gazalinin sarhi, Mehammad Fiizulinin
“Etmazmidim” gazalina Erkin Vahidov “Etmasmidim” yazdig1 nazira
(miixammas) kontekstinds arasdirmaga c¢alisdiq. Qeyd olunan
bandlarin har biri aslinda boytik tedqiqat isi ola bilar.

ErkinVahidovyaradiciigibiitiin tiirk diinyasi iictin giymatlidir.

Odabiyyat
Mahmud, Vadud. 2007. Fuzuliy Bag‘dodiy. Tanlangan asarlar. Nashrga
tayyorlovchi: B.Karimov. Toshkent: Ma'naviyat. “Fuzuliy
Bag‘dodiy (yubiley munosabatila)” nomli maqolasi “Maorif va
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Fuzuli’s Influence on Erkin Vahidov’s
Creativity who is a Student of Fuzuli’s
Knowledge School
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Abstract

As [ delved into the depths of Erkin Vahidov’s creativity, [ could feel
his soul close to my soul, his poetic voice close to our classical harmony.
This genius was a treasury of poems, verses, stanzas rooted in the air, the
yeast of the fountain of Muhammed Fuzuli's poetry (1494-1556). In the
presented work, the Muhammed Fuzuli's influence on Erkin Vahidov’s
work is grouped into several topics: the issue of Fuzuli’s influence on Erkin
Vahidov’s work - Erkin Vahidov as a student of Muhammed Fuzuli’s school;
the features of the intellectual content of Erkin Vahidov’s poem “In Front
of the Statue of Fuzuli”; the influence of Fuzuli in Erkin Vahidov’s work
“Fascination of the word” and his interpretation of the “Sor” ghazal; Erkin
Vahidov’s “Etmazmidim” ghazal (mukhammas) of Muhammed Fuzuli.
When we delve into the deepest layers of the history of any nation of
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Turkish origin, only the Turkish identity is visible from there. With this in
mind, I would like to state that Navai is an Azerbaijani poet as much as an
Uzbek poet, and Fuzuli is an Uzbek poet as much as an Azerbaijani poet.
Erkin Vahidov’s literary personality and works, whose creativity derives
from the Navai - Fuzuli school, are evidence of the history of Turkish
identity.

We have grouped the research article I want to present on various
problems such as the Muhammed Fuzuli’s influence on Erkin Vahidov’s
work.

Key words: Muhammed Fuzuli, Erkin Vahidov, literary influence,
Azerbaijani-Uzbek literary relations, “Sor” ghazal, “Etmazmidim”
mukhammas, “In front of Fuzuli’s statue” poem, “Fascination of the word”
work. school.
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“Nasoyim ul-muhabbat”da
Xoja Muhammad Porso va
Xoja Ubaydulloh Ahror zikri

Gavhar Muftullayeva®

Abstrakt

Asar uslubi har ganday davrda ham yozuvchining magsadi va
tafakkuridan kelib chiqqan holda yaratiladi. Navoiy davridagi asarlarni,
ya'ni XV-XVI asrlarga xos bo’lgan badiiyat namunalarini bir davr
uslubiga mansub deb baholasak, masalaga bir tomonlama yondashgan
bo‘lamiz. Negaki, Navoiy yaratgan asarlarning har biri o'z uslubiga ega.
Ularda muallif bosh qahramon darajasiga ko‘tarilishi mumkin, ammo
so'z qo‘llash, atrofdagi voqea-hodisalarga munosabatini ifoda etishidagi
farglar ularning uslubiy xosligini namoyon etib turadi. Masalan, tarixiy
asarlardagi voqgealarni gisqa va lo‘'nda ifoda etish uslubi va yodnomalar-
dagi emotsionallik orasida yetarlicha farq ko‘zga tashlanadi. Demalk,
“adib uslubi” tushunchasi ham umumiylikka ega bo‘lib, u o'z navbatida,
adib asarlari uslubi kabi xususiy yo‘nalishlarga ajraladi va har bir ijod
namunasi 0z uslubiga ega ekanligini, qolaversa, birgina asarning
o‘zida ham bir necha uslubga xos belgilar mavjud bo‘lishi mumkinligini
ko‘rsatadi.

“Nasoyim ul-muhabbat” tazkirasidagi fasllar bayonida ham
uslubiy o‘ziga xosliklar mavjud bo‘lib, ulardan biri sifatida tasavvufiy
g'oyalar ifodasini keltirish mumkin. Mazkur maqolada Xoja Muhammad
Porso hamda Xoja Ubaydulloh Ahror haqidagi fasllarda nagshbandiya
tamoyillarining singdirilishi giyosiy tahlil qilingan va tasavvufiy g‘oyalar
ilgari surilgan o‘rinlar yoritilgan.

Kalit so‘zlar: pir, murshid, xush dar dam, nazar bar qadam, safar
dar vatan, xilvat dar anjuman.

Kirish

Alisher Navoiy ijodi tasavvuf bilan chambarchas bog'liq ekan,
uning qaysi asari tadqiqotchilar tomonidan o'rganilmasin, Qur’oni
karim ularning barchasi uchun bosh manba bo’lib xizmat qiladi.

! Muftullayeva Gavhar - Navoiy davlat universiteti tayanch doktoranti.
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Negaki, tasavvuf ta’'limoti Qur'oni karim negizida, uning g’'oyalari
asosida islom olamida shakllandi. Nagshbandiya tariqatining
yirik vakillari Alisher Navoiy asarlarida ko’p bora ehtirom bilan
tilga olinadi. Ulug’ shayxlarning ibratli hayot yo‘llari, nodir asarlari
o‘rganilishga, olimlarimiz tomonidan tadqiq etilishga hamisha
muhtoj va Navoiy asarlari orqali ham biz bu buyuk so’fiylar hagida
ma’lumotga ega bo’la olamiz. Bunday ulug’ shayxlar qatorida Xoja
Bahouddin Nagshband hazratlari va u kishi asos solgan tariqat
yo'lining yetuk namoyandalari Xoja Muhammad Porso, Xoja Ahror
Valiylarni keltirish mumkin. Xo‘sh, Navoiy bu shaxslarni aynan nima
magqsadda o‘z asarlarida hurmat bilan tilga oladi, madh etadi va o‘rni
kelganda, ular bilan bog'‘liq hikoyatlarni keltirib o‘tadi?

Shunisi aniqgki, ruhiy kamolotga undovchi hazrat Navoiyning
adabiy merosi gqalbi va ruhi pok, insonning qalbini tozalovchi ilohiy
ishqdan bahramand zotlarning hayot yo‘lida biz o’rganishimiz
kerak bo‘lgan jihatlar ko‘pligini va bularni anglay olishimiz uchun
esa fagat aqlning o‘zi ojizlik qilishini o‘z-ozidan namoyon etadi.
Negaki tasavvufni anglamay turib, Navoiy asarlari mazmun-
mohiyatini tushunib yetish imkonsiz.

Manbalar tahlili

Tarixdan ma’lumki, islom dinining keng yoyilishi bilan
tasavvuf ta'limoti vujudga keldi va islom jamiyatiga kuchli ta’sir
o‘tkazdi. Manbalarda keltirilishicha, tasavvuf harakati hijriy V asrdan
boshlab turli tarigatlar ko‘rinishida, ijtimoiy-diniy uyushmalar
holida namoyon bola boshlagan. Tasavvufshunos N.Komilov
gadimiy shaharlarda xonaqohlarning qurilishi, yo‘llarda zoviyalar,
rabotlarning qad ko‘tarishi, xonaqoh va rabotlar, aziz avliyolarning
mozorotida shayxlarning maskan tutib, ko‘plab shogirdlarni
tarbiyaga olish jarayonini “tasavvufning Islom olamini zabt etishi”
deya ta’kidlaydi va tasavvufning nazariy asoslari, umuman olganda,
maqomot va tariqat haqidagi dastlabki garashlar Zunnun Misriy
(796-861), Boyazid Bistomiy (vafoti 875), Junayd Bag‘'dodiy
(vafoti 910), Hakim Termiziy (vafoti IX asr oxiri) hamda Mansur
Halloj (858-922)larning nomi bilan bogliq ekanini e’tirof etadi
[Komusos 2009, 22].

Tasavvufning paydo bo‘lishi, shakllanishi, ushbu ilmning
yuzaga kelishi va xususiyatlari, shuningdek, undagi tariqatlar,
tasavvufning badiiy adabiyot bilan aloqasi borasida tadqiqot olib
borgan bir qator ilm ahlini sanab o‘tish mumkin. Bular qatorida rus
olimlari J. S. Trimingem, Y.E. Bertels, V.V. Bartoldning tadqiqotlari,
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turk olimlaridan Mustafo Kara, Kurs Usmon Turarning kitoblari,
o‘zbek olimlari orasida Shayx Muhammad Sodiqg Muhammad
Yusuf, N. Komilov, [.Haqqul, H.Boltaboyevning xizmatlari alohida
ahamiyatga ega. Bugungi kunda ham bu yo‘lda ilmiy izlanishlar
gilishda davom etayotgan tadqiqotchilar sifatida G.N. Navro‘zova,
G.S. Yunusova-larni keltirish mumkin.

Yuqoridagi tadqiqotchilarning aksariyati murojaat qilgan
va muhim ahamiyat kasb etgan tasavvuf haqidagi dastlabki asar -
mashhur so‘fiy Ali ibn Usmon Jullabiy Hujviriyning “Kashf al-mahjub”
(Parda ortida yashiringan narsaning oshkor etilishi) asaridir. Ushbu
asar professor Reynold Nikolson tomonidan ingliz tiliga tarjima
gilingan va 1911, 1936-yillarda ingliz tilida nashr etilgan, 1926-yilda
esa Rossiyada taniqli rus shargshunosi V.A.Jukovskiyning so‘zboshisi
bilan rus tilida e’lon gilingan. Bundan tashqari, N.Komilov Abu Nasr
Sarrojning “Kitob al-luma”, Abu Is’hoq Kalobodiyning “At-Ta’arruf
li-mazhab at-tasavvuf”, Mustamliy Buxoriyning “Sharh at-ta’arruf
li-mazhab at-tasavvuf”, Abu Tolib al-Makkiyning “Qut ul-qulub”,
Sullamiyning “Risolat al-malomatiya", Qushayriyning “Risola fi at-
tasavvuf”, Abdulloh Ansoriyning “Manozil us-soiriyn”, Farididdin
Attorning “Tazkirat ul-avliyo” nomli asarlarini ham tasavvufga oid
nazariy kitob va qo‘llanmalar sifatida keltirib o‘tadi [Komusos 2009,
23].

Asosiy qism

“Nasoyim ul-muhabbat” - Navoiyning diniy-tasavvufiy ruh-
dagi asari bo‘lib, Abdurahmon Jomiyning “Nafohat ul-uns” taz-
kirasining ijodiy tarjimasidir. Navoiyshunos D. Yusupova Jomiy va
Navoiy tazkirasi o‘rtasidagi quyidagi farglarni yoritib o‘tadi:

a) “Nafohat ul-uns”da Fariduddin Attorning “Tazkirat ul-
avliyo” asaridagi ba'zi avliyolar tushirib qoldirilgan, Navoiy esa
ularni o'z tazkirasida zikr qilgan;

b) Jomiyda hind va turk mashoyixlariga keng o‘rin ajratil-
magan, lekin Navoiy imkon qadar ularning barchasini o'z asarida aks
ettiradi [Yusupova 2013, 204].

Yuqorida aytilganidek, har bir asar oz uslubiga ega bo‘lgani
kabi, tadqiqot obyektimiz markazida turuvchi Xoja Muhammad
Porso hamda Xoja Ubaydulloh Ahror zikrida ham o‘ziga xos yoritilish
uslubi namoyon bo‘lgan. Buni bir necha mezonlar asosida tahlilga
tortish mumkin. Shulardan biri fasllardagi tasavvufiy g‘oyalarning
o‘ziga xos ifodasidir. Ushbu jihatdan, avvalo, Xoja Muhammad Porso
zikriga yuzlanamiz. Negaki, ikkala mutasavvuf olim haqidagi faslni
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o‘rganib chiqish shuni ko‘rsatadiki, Navoiy Xoja Muhammad Porso
haqidagi faslda tasavvufiy g‘oyalarni ilgari suradi.

Tazkirada 452-shayx sifatida keltirilgan Xoja Muhammad
Porso haqidagi fasl Hazrat Bahouddin Nagshbandning Hijoz yo‘lidagi
vasiyatlari, ya'ni tariqat yo‘lidagi pirlik maqomini o‘zidan keyin
aynan Xoja Muhammad Porsoga topshirish vogeasi bilan boshlanadi.
Umuman olganda, tazkira so‘fiylar haqida ma’lumot beruvchi
adabiy manba bo‘lsa-da, unda Navoiyning tasavvufiy qarashlari,
g‘oyalarining o‘ziga xos ifodasini sezish qiyin emas va bu ifodalar
orqali ruhiy barkamollikning asosiy me’zonlari hagida ma’'lumotga
ega bo‘la olamiz. Faslning boshida keltirilgan yuqoridagi vasiyatda
Xoja Muhammad Porsoning holatini Navoiy quyidagicha yozadi: “..
Alar tavoze’ ko‘rguzub, qabul qildilar...” [HaBoui 1999, 213].

Husayn Voiz Koshifiy muridlikning ruknlari oltita va
shulardan birinchisi farmonga itoat etmoq ekanligini ta’kidlaydi
[Komndpun 1994, 26]. Alisher Navoiyning Xoja Muhammad Porso
hagida keltirgan ma’lumotlarini o‘qib tahlil qgilar ekanmiz, murid
va murshid munosabatlari, tarigat odobi va yo‘l-yo‘riglari, saxovat,
tilni tiyish, til va ko‘ngil sukuti orqali Haqqa yaqinlashish borasida
ibratli fikrlarni uchratamiz va bu durdona fikrlar Koshifiyning
“Futuvvatnomayi Sultoniy yoxud javonmardlik tariqati” asarida ham
0'z aksini topganining guvohi bo‘lamiz. Masalan, murid va murshid
munosabatlarini olaylik. Koshifiy muridning odobi hagida shunday
deydi: “Avval shuki, u oz ishiga puxta bo'lishi kerak, pok niyat
bilan ish boshlashi darkor. Ikkinchidan, sobit e’tiqod bilan sulukni
boshlasin. Uchinchidan, pirning nazari tushgach, oz halovati va
odatlaridan voz kechsin"” [Komnduit 1994, 26].

“Nasoyim ul-muhabbat”’da esa muridning uchinchi odobiga
mos keluvchi quyidagi jumla bor: “..bu faqirning xotiri doim sizning
zohiriy va botiniy ahvolingizg‘a nigoron bo‘lur va alad-davom ul
birodar nisbatig‘a nazaroti be illati ilohiy shomildur” [HaBoui 1999,
205]. Ushbu fikrlar Xoja Muhammad Porsoning o‘sha vasiyat mahali
Hijoz yo‘lida Hazrat Bahouddin Nagshbandga qarata aytgan so‘zlari
bo‘lib, bu so‘zlar murid sifatida o‘zligidan, nafsidan kechganligi,
ustozining zohiri va botini uning uchun muhim va bu bir ilohiy
kuch orqali ekanligining ta’kididir, deyish mumkin. Navoiy ushbu
jumladan so‘ng, xuddi shu o‘rinda Junayd Bag'dodiyning quyidagi
sozlarini Kkeltiradi: “Karam kozi ochilsa, keyin kelganlarni oldin
kelganlar bilan bog‘laydi” Karam so‘zi Navoiy asarlari tilining izohli
lug‘atida “yaxshilik”, “ehson”, “mehribonlik”, “marhamat” ma’nolarida
keltirilgan [A6paysxaiipoB 2018, 97]. Biroq bu yerda aynan qaysi
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ma’'no anglashiladi? Koshifiy “Futuvvatnomai Sultoniy”da bu so‘zni
tariqatning belgisi sifatida keltiradi: “Agar tariqatning o‘zi asli nechta
belgidan iborat deb so‘rasalar, uchta belgi deb ayt, ya’ni dam (nafas),
qadam va karam. ...dam (nafas) - aytilishi lozim bo‘lmagan narsalar
haqida dam urmaslik (so‘zlamaslik), gadam - qilinishi ma’n qilingan
ishlarga qadam urmaslik, karam - ish bilan shug‘ullanish va kerakli
ishni qilish ham ish paytida qalb toatini kanda qilmaslik [Komudui
1994, 13].

Shundan ma’'lum bo‘ladiki, Bag‘dodiy jumlasida keltirilgan
karam marhamat, saxovat ma'nolaridan tashqari qalbida toatni
kanda qilmaydigan mehnatkashlik ma’nosini ham ifodalashi - tabiiy.
Negaki Junayd Bag‘'dodiy fikrlarini tasavvufdan ayri holda tahlil
qilish mumkin emas. Maqomot va tariqat asoslarini ishlab chiqish,
so'fiylik, murid va murshid munosabatlari, hol va maqom kabi
tushunchalarni el orasida yoyishda xizmati muhim ahamiyat kasb
etgan shayxlar sifatida, avvalo, Zunnun Misriy, Boyazid Bistomiy,
Hakim Termiziylar qatorida Junayd Bag‘dodiy nomining tilga
olinishi ham bejiz emas [KomusioB 2009, 16].

Navoiyning aynan shu jumlani keltirishida ham tasavvufiy
ma'no bor. Xoja Muhammad Porso pirining vasiyatini olib, uning
xohishini farmon sifatida qabul gilar ekan, murshidining zohiriy
va botiniy ahvoliga umrbod nigoron bo‘lishini gasamyod singari
aytadi va bu holat orqali qalbida karam ko‘zining ochilishiga va
shuning natijasida tarigat yo‘liga o‘zidan keyin kelganlarning
holidan xabardorlik beillat ogohlik ekanligiga ishora qilinmoqda.
Alisher Navoiy ushbu faslda bu kabi voqgealar tafsilotida tasavvufiy
mazmunni singdirishi bilan bir qatorda, Xoja Muhammad Porsoga
tegishli bo‘lgan shariat va tariqat bilan bog‘liq fikr-qarashlarni ham
keltirib o‘tadi. Bunda Navoiy yuqorida nomlari keltirilgan asarlarga
tayanadi. Shu o‘rinda uning tarigat odobi, yo‘l-yo‘riglari borasidagi
quyidagi fikrlari ham ahamiyatlidir: “Va debdurlarki, bizning
Xoja Hazratlaridan so‘rdilarki, tarigatni nima bila topsa bo‘lg‘ay?
Dedilarki, sha'’r bila va yana [ovqatlanishda o‘rtacha me’yor saqlansa,
ya’ni o'ta to‘’q ham, o'ta och ham bo‘lmasa]” [HaBouit 1999, 205].
Anglashiladiki, muallif tomonidan shariatning tariqat bilan uzviy
alogadorligi, uning tariqatga eltuvchi yo‘l ekanligi ham aytilmoqda.
Negaki Xoja Muhammad Porso - nagshbandiya tariqati vakili. Yusuf
Hamadoniy hamda Abduxoliq G‘ijduvoniydan so‘ng ushbu tariqat
yo'lini yanada mustahkamlagan, tamoyillar asosida boyitgan Hazrat
Bahouddin Nagshband Xoja Muhammad Porso uchun piri murshid
maqomida ekan, ustozining tilidan chiggan so‘zlarni “Qudsiy
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kalimalar” (“Risolayi Qudsiya”) nomi bilan kitob holiga keltirishi
ham bejiz emas va Navoiy “Nasoyim ul-muhabbat’ning Xoja
Muhammad Porsoga bag‘ishlangan faslida Xoja haqida gimmatli
ma’'lumotlarni keltirish bilan birga naqshbandiylikning asosiy
tamoyillarini mahorat bilan yoritib o‘tadi.

Manbalarda nagshbandiylik haqida so‘z borganda, haqiqa-
tan ham, shariatning tarigatda muhim ahamiyat kasb etishi
ayonlashadi: “Nagshbandiyada tariqatga kirgan darvesh ushbu
shartlarga amal qilishi shart: tavba qilish, payg‘ambarimizning
sunnatlariga amal qilish, shariatga zid bid’atlardan qochish, taqvoni
kuchaytirishga amal qilish, zulm vanohaqlik gilmaslik, garzini to‘lash,
Allohni har lahzada zikr etish” [Typap 1999, 108]. Xoja Muhammad
Porso shariat bilan birga tariqat uchun eng muhim jihat sifatida
taom yemoq masalasiga to‘xtaladi, ya'ni ovqatlanishda me’yorning
saglanishiga urg'u beradi. Bu yerda “yashash uchun, tirik qolish
uchun yemoq kerak” degan aqida kelib chiqadi va buni insonning
nafsi bilan kurashining zohiriy ko‘rinishi sifatida atash mumkin.
Husayn Voiz Koshifiy ham ovqatlanish masalasida shunday deydi: ”...
hayvonning yeyishi bilan insonning yeyishi orasida farq bo‘lishi kerak.
Chunki hayvon yeyish uchun yashaydi, odam yashash uchun yeydi. Bu
ikki xil yeyishning farqi odobda bilinadi” [Komnduit 1994, 59].

Tazkiradagi ushbu faslning ifoda ko‘lamidagi rang-baranglik,
tasavvufiy g‘oyalarning mohirlik bilan singdirilishi Xojaning bu
boradagi mulohazalari sifatida davom etadi: “Va manom taqlilida
e’tidol tariqi bila ko'shish gilmagq, alalxusus, [shom va xufton namozi
orasidagi vaqtda quyosh chigmasdan oldin, hech kimga bildirmay
turmoq kerak]” [HaBoun 1999, 205]. Nagshbandiylik ta’limoti,
manbalarga kora, 11 tamoyilga asoslangan bo‘lib, ular Yusuf
Hamadoniy tomonidan asoslangan xush dar dam, nazar bar qadam,
safar dar vatan, xilvat dar anjuman; G‘ijduvoniy tomonidan ilgari
surilgan yod kard, bozgasht, nigohdosht, yoddosht hamda Bahouddin
Nagshband tomonidan Kkiritilgan vuqufi zamoniy - zamon-vaqtdan
ogoh bo'lish, uni asrash, vuqufi adadiy - son-adaddan ogoh bolish,
tavhidga etish, vuqufi qalbiy - qalb holatidan ogoh bo‘lish [3510B,
Haspy3oBa, lOnycosa 2020, 70].

E'tibor qilsak, “manom tagqlilida e’tidol tariqi bila ko‘shish
qilmaq” jumlasi vuqufi zamoniy - zamon-vaqtdan ogoh bo‘lish, uni
asrash tamoyiliga mos keladi. Negaki manom - yotogxona, uxlash
joyi hamda tasavvufiy istiloh sifatida tush ko'rish, tushida ko'rish,
ba'zi bir holatlar tush orqgali namoyon bo‘lishini anglatadi [A6ay-
xalipoB 2018, 189]. Bu yerda esa umumiy ma'noda aynan uyquning
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me’yordabo‘lmog'i, shom va xufton namozioralig‘idagi qorong‘ilikda,
tong sahar quyosh chigmasdan oldin uyg‘onish haqida gap ketmoqda.
Albatta, bu vaqtning qadriga yetish, g‘aflatdan qochish, har daqigani
gimmatli deb bilib, undan oqilona foydalanishga undovchi chaqiriq
sifatida keltiriladi va har bir harakat, xususan, sahar uyg‘onish ham
insonning o0z xohish-irodasiga ko‘ra, chin dildan, ixlos bilan amalga
oshirilishi kerakligi uqtiriladi: “Tavajjuh bila o‘ziga furu bormoq va
xavotir nafyi alal-xusus tamanniy xotiri hol va moziy va mustagbal
nisbatig‘a yaxshi muassirdir [galbdan pardalarni ko‘tarish uchun]”
[HaBouii 1999, 206].

Ushbu faslda keltirilgan yana bir tasavvufiy qarashni ozida
singdirgan ahamiyatli o‘rin shuki, Navoiy Xoja Muhammad Porsoning
til va qalb sukuti borasidagi mulohazalarini keltiradi. Hazrat
Nagshbandning vuqufi qalbiy - qalb holatidan ogoh bo‘lish falsafasi
ana shu mulohazalarda oz aksini topgan desak, xato bo‘lmaydi.
Tazkirada keltirilishicha, “til behuda gapdan sukut qilsa, qalb Alloh
bilan tillashadi” [HaBouit 1999, 202].

Xojaning yaqin as’hoblaridan birining “tariqatni nima bila
topsa bo‘lur?” degan savoliga berilgan javoblarning har biridan
nagshbandiya ta’'limotining bir tamoyili zuhur etib turibdi. Behuda
gaplardan tiyilish, Allohni zikr etish bilan bogliq bu o'rinlar
nagshbandiylikning beshinchi, ya'ni yod kard - Tangrini eslash,
zikr etish tamoyiliga to‘g'ri keladi. Fikrimizning tasdig'i sifatida
manbaga yuzlanamiz: “Yod kard: eslash, zikr etish, ya'ni Allohni
yod etib, mosivodan ko‘ngilni uzish; nagshbandiyada bu zikrning
usuli quyidagichadir: murid o‘zini huzur ichra shayxining ko‘ngil
ro‘parasida tasavvur qilib, ko‘zi-og'zini yopadi, tilini tanglayiga
yopishtirib, tishlarini bir-biriga jipslab, nafas olmay, xokisorlik
bilan qalban kalimayi tavhidni zikr qiladi” [Typap 1999, 110].

Biz yuqorida keltirgan misoldagi “qalbning Alloh bilan
tillashishi” deganda tasavvufiy nuqtayi nazardan, “zikr keltirmoq”
ma’'nosi anglashiladi. Manbalarga ko‘ra, zikr ikki guruhga bo‘linadi:
1. Sokin, ya'ni xufyona zikr. Nagshbandiyaga xos. 2. Ovozli zikr.
Qodiriya va boshqa tariqatlarga xos [Kara 1922, 36].

Navoiy Xojaning fikrlarini berishda davom etadi. Tilning
behuda gaplardan sukut qilishi lozimligi bilan bir qatorda galbning
dunyo andishalaridan, nafsidan sukut qilishi orqali Haqqa
yaginlashish borasida ibratli fikrlarni yozadi. Bu esa, albatta,
o‘quvchida tazkirani o‘qish davomida shunday ulug’ shayxlarning
ibratli hayot yo‘lidan boxabar bo‘lish bilan birga, nagshbandiylik
tarigatining insonni ma’naviy barkamollikka undovchi, gunoh
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ishlardan qaytaruvchi, galbni dunyoning tashvishlaridan ozod
qiluvchi, ruhiy yengillikni ta'minlovchi yo‘l ekanligidan ogoh etadi.
Faslda keltirilgan jazba va suluk istilohlari ham alohida tahlilni
talab giladi. Navoiy shunday yozadi:

"Maqsud bizning zuhurimizdin aning vujudidir va anga
ikkalasi tariyq bilaki, jazba va suluk bo‘lg‘ay, tarbiyat qilibman
[HaBou#t 1999, 202].

Avvalo, jazba so‘zining lug‘aviy hamda tasavvufiy ma’nolariga
e'tibor qarataylik. Bu haqda tasavvufshunos olim N.Komilov
shunday deydi: “.har bir sohada bo‘lganiday, so‘fiylikning ham
o‘ziga xos iste’dodi bor. Buni tasavvufda jazba deb yuritganlar.
Jazba - bu insondagi alohida ilohsevarlik mayli, ruhiy va tafakkuriy-
shuuriy bir tavajjuhdir” [Komunos 2009, 32]. Adabiyotshunos olim
. Hagqul Navoiy ijodida, xususan, “Nasoyim ul-muhabbat”’da ishq
va komillik jazbasi haqidagi mulohazalarini bayon etar ekan, jazba
va majzub so‘zlarini quyidagicha izohlaydi: “majzub - jazba odami.
Jazba esa ko‘pincha sulukka bog‘liq bo‘lmagan va sulukdan oldin
paydo bo‘ladigan holat” [Xakkys 2022, 30]. Demak, Jazba solikning
ko'nglidagi ilohiy ishq, mayl bo‘lsa, suluk tarigat yo‘lidir.

Xo‘sh, asarda Hazrat Bahouddinning Xoja Muhammad
Porsoga qarata aytilgan yuqoridagi fikrlarida qanday ma’no bor?
Navoiy bu o‘rinda ganday tasavvufiy g‘oyani ilgari surgan bo‘lishi
mumkin? Ma'lumki, Bahouddin Nagshband hazratlari o‘zidan keyingi
davomchi, tariqat yo‘lidagi yo‘lboshchi sifatida Xoja Muhammad
Porsoni ko‘radi va bu maqomni unga topshiradi. Bu jarayon murid
uchun muhim bir davr bo‘lib, biz yuqorida aytib o‘tganimizdek,
ustozining zohiriy va botiniy holatining muhimligini ham anglatadi.
Murid bu davrda o‘z nafsidan kechadi va “men”ligini tubdan isloh
giladi. Bu borada I. Haqqulning quyidagi mulohazalarini keltirish
mumkin: “Qadim Sharqda ma’naviy valodat - ikkinchi tug'ilish
deyilgan bu hodisaga Iso alayhissalomning “ikki bora tavallud
topmagan malakut samosiga yuksalolmaydi” degan gapi asos
bo‘lgan” [Xakkysa 2022, 399].

“Bizning zuhurimizdin oning vujudidir” jumlasi orqali ham
aynan ana shunday holat, Xoja Muhammad Porso uchun “ma’naviy
valodat - ikkinchi tugilish” holati yuz bergan deyish mumkin. Bu
yo‘lda esa jazba muhim ahamiyatga ega. Negaki, “...agar jazba yetarli
bo‘lmasa, xohish bo‘lgani bilan ko‘zlangan maqgsadga erisholmasdan,
yarim yo‘lda qolish mumkin” [Komusos 2009, 33]. Shundan kelib
chiqib aytish mumkinki, vafoti yaginlashgan Hazrat Bahouddinning
as’hoblariga qarata aytilgan “Bizni ko‘rishga kimda orzu paydo
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bo‘lsa, Xoja Muhammad Porsoga qarasin” mazmunidagi yuqoridagi
jumlasi Xoja Muhammad Porso uchun ma’naviy qayta tug'ilish kabi
bir holat edi.

Tazkiradagi Xoja Ubaydulloh Ahror haqidagi fasl uslubiy
jihatdan Xoja Muhammad Porso haqidagi qismdan farq qiladi. Ular
uslubidagi o'ziga xoslik sifatida tasavvufiy qarashlarning ifodasini
keltirishimizga sabab shuki, Xoja Ubaydulloh Ahror zikrida Navoiy
fagatgina ma’lumotlarni ketma-ketlikda izchillik bilan yoritish
usulini tanlagan va nagshbandiya g‘oyalariga urg‘u bermagan. Navoiy
ushbu faslda, avvalo, Xoja Ubaydulloh nomining tazkirada zikr
etilishi sababi va manbasi hagida chuqur to‘xtaladi. Jomiy “Nafohat
ul-uns”ni bitar vaqtida tazkiraga nomlari kiritilgan shayxlar orasida
fagat uning hayot bo‘lganligini ta’kidlaydi.

Bilamizki, Shayx Sa’diddin Koshg‘ariy Jomiyning tariqatdagi
piri. Sa’diddin Koshg‘ariy 1456-yilda vafot etgach, Jomiy xojagon
tarigatining boshqa namoyandalariga emas, Xoja Ahror Valiyga
intiladi va o‘ziga ma’naviy pir deb qabul qiladi [Valixo‘jayev 2004, 51].
Ana shu sharif silsilaning davom etib cho‘zilishini umid gilgan holda,
Navoiy Xoja Ahror Valiy hazratlarining nomlarini zikr etishning
sababini quyidagicha izohlaydi: “..bu majmuaki, muning jam’idin
magqsud bu toifaning maorifining zikri va manoqibining nashridir,
alarning zikridin xoli bo‘lg‘ay. Lojaram bu sharif silsilaning manoqibi
sharhin va ahvolin alarning ba’zi qudsiya kalimotlari bilaki, maorif
nigorxonalarining raqamzadasi bo‘lubtur, miskiyat ul-xitom qilildi”
[HaBowuit 1999, 211].

Ushbu ma’lumotlardan so‘ng, Navoiy Jomiyning Xoja
Ubaydulloh haqida salmoqli so‘z yuritganligini, qolaversa, bu
ma’lumotlar ozi uchun ham avval noma’lum ekanligini aytib,
shayxning tavallud topgan joyi, ota-onasi, bolalik yillari haqgida
quyidagilarni keltiriladi: “Alarning mavlidi Toshkanddir va otalari
darvesh kishi ermish va ona tarafidin hamonoki, Shayxi Tahurki, ul
viloyatda mutaayyin shayx ermish, anga yetarlar va o‘zlarida bu ish
choshnisi tufuliyat ayyomidin bor emish. Yigit bo‘lg‘ondin so‘ngrakim,
sayohatga qadam qo‘yubdurlar” [HaBou# 1999, 212].

Ma'lumotlar tizimli ravishda keltirilishda davom etadi. Endi
Xoja Ubaydullohning sayohatga qadam qo‘yganlaridan keyingi davr
hagida soz ketadi, ya'ni bu davrda shayxning ijtimoiy faoliyati,
sayohatlari, kimlarning xizmatida bo‘lganligi, ustozlari haqidagi
ma’lumotlar qalamga olingan. Navoiy Xoja Ubaydulloh Ahrorning
Samarqandga ilk safaridan, ya'ni tog‘asi xoja Ibrohim bilan shahar-
dagi mavlono Qutbiddin madrasasiga kelishidan tortib, mavlono
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Ya’qub Charxiydan ilm-u irshodlar topgunigacha bo‘lgan davrni
bir-ikki jumla orqali yoritib o‘tadi. B. Valixo‘jayev “Buyuk ma’naviy
murshid” nomli risolasida Muhammad Qozining “Silsilat ul-orifiyn”
asaridagi ma’'lumotga tayangan holda Xoja Ahrorning Samarqandga
ilk safarini taxminan 1427-yilga, mavlono Ya’qub Charxiy siymosida
0'zi izlagan ma’'naviy pirni topish davrini 1433-1434-yillarga to‘g'ri
kelishini yozadi [Valixo‘jayev 2004, 21]. Taxminan yetti yillik davr
tazkirada qisqacha bayon etilgan va quyidagi shaxslar nomi zikr
etilgan:

Mirsayid Qosim Anvor.

Shayx Bahouddin Umar.

Shayx Zaynuddin Havofiy.

Mavlono Sa’diddin Koshg'ariy.

Mavlono Muhammad Asad.

Xoja Muhammad Porso.

Xoja Abu Nasr Porso.

Nizomiddin Xomush.

. Mavlono Ya'qub Charxiy.

Ushbu faslda Xoja Ahror hayoti va faoliyati xronologik
ketma-ketlikda yozilgan. Biroq shaxslar nomi to‘liq ketma-ketlikda
keltirilgan deya olmaymiz. Buni Xoja Ahror hayoti va faoliyati
hagida ma’lumot beruvchi barcha manbalar tasdiqlaydi. Xususan,
B. Valixojayev hazrat Xojaning Samarqandga ilm olish uchun
kelgani, u yerda dastlab madrasa hujralaridan birida yashab,
o‘qishni boshlaganligi va davom ettirolmay betob holda yotganda,
Sa’diddin Koshg‘ariy uning qoshiga kelib, Sayid Qosim Anvorning
Samarqandga kelgani va uning ziyoratiga borishi lozimligini
aytganligini yozadi [Valixo‘jayev 2004, 22]. Demak, Xoja Ahror avval
Sa’diddin Koshg‘ariy bilan, biroz vaqtdan so‘ng esa mavlono Qosim
Anvor bilan uchrashgan.

Yana shuni ta’kidlash kerakki, Navoiy Xoja Ahror hayoti
davomida uchrashgan, suhbatlarida bo‘lgan mutasavvuflar nomini
keltirishda avval Hirot mashoyixlari, keyin Movarounnahr, ya'ni
Samargand, Buxoro zaminida yashagan shayxlarni sanab o‘tadi:
“Xuroson mashoyixidin Hazrat Mirsayid Qosim Anvor q. s. xizmatlariga
yetibdurlar va Shayx Bahouddin Umar r. t. mulozamatig‘a musharraf
bo‘lubturlar va Shayx Zayniddin Havofiy suhbatiga yetibdurlar... va
Movarounnahr mashoyixidin Xoja Muhammad Porso mulozamatig‘a
yetibdurlar va Xoja Abu Nasr suhbatig‘a yetibdurlar va Mavlono
Nizomiddin Xomush bila suhbat tutubdurlar...” [HaBou# 1999, 213].

Ma’lumki, Xoja Ahror avval Samarqandga, so‘ng Buxoro orqali

©WoONOU A WN R

71



Gavhar MUFTULLAYEVA
Hirotga safar qiladi, undan keyin esa yana Shoshda qo‘nim topadi.
Shayx Sa’diddin Koshg‘ariy bilan oldin ko‘rishganligiga qaramasdan,
uning nomini Mirsayid Qosim Anvor, Shayx Bahouddin Umar, Shayx
Zaynuddin Havofiy kabi hirotlik allomalar nomidan keyin kelishi esa
yuqoridagi fikrimizning tasdig‘i bo‘la oladi.

Navoiy Xoja Ahror haqidagi faslda endi uning ijtimoiy
mavqeyi, yuksak ilmi nuqtayi nazaridan jahon miqyosida tutgan
o‘rniga to‘xtaladi. Bu borada quyidagi jumlalar ahamiyatlidir: “Yo‘qki,
yolg‘uz Movarounnahr salotini, balki Xuroson va Iroq va Ozarbayjon,
hattoki bir soridin, Rum va Misrg‘acha va bir soridin Xito va Hind-
g‘acha barcha muluk va salotin ozlarin Xojaning mahkumi hukmi va
ma’muri farmoni tutarlar erdi...” [HaBoui 1999, 212].

Keyingi orinda esa shayxning vafoti sanasi, yoshi haqida
so‘z boradi. Rogim Samarqandiyning “Tarixi kasira”, Muhammad
Qozining “Silsilat ul-orifiyn”, Herman Vamberining “Buxoro yoxud
Movarounnahr tarixi” va boshqa manbalarga tayanib, B. Valixo‘jayev
Xoja Ahror vafotini hijriy 895, milodiy yil hisobi bo‘yicha 1490-
yilning fevral oyiga to‘g'ri kelishini aytadi. Biroq Navoiy tazkirasida
“Sakkiz yuz to‘qson to‘rtda dunyodin o‘tdilar” tarzida keltiriladi.
Navoiy fasl so'ngida bu ulug’ shayxning yo‘lidan borgan, ilm-u irshod
yo‘lidan bahramand bo‘lgan bir qancha shogirdlarning ham nomini
tilga oladi va ularning juda ko‘pligini ta’kidlash uchun quyidagi
jumlani keltiradi: “...yana dog‘i darveshlar bor erdilar va muxtasarda
munchasi sobit bo‘ldi” [HaBouit 1999, 213].

Tahlillardan anglashiladiki, tazkiradagi ilmiy uslubga xos
ma’lumotlarning tizimlashtirilishi va sistemali tarzda bayon etilishi
Xoja Ubaydulloh Ahror haqidagi faslda yagqol namoyon bo‘lgan va
Xoja Muhammad Porso haqidagi fasldan ana shu jihat bilan ham
farglanadi.

Xulosa

Tahlillardan kelib chiqib, quyidagicha xulosalarga ega
bo‘lamiz:

1. Navoiy Xoja Muhammad Porso haqgidagi faslda tasavvufda-
gi pir va murid munosabatlari, ularning holati, burch va mas’uliyat-
lari borasidagi mulohazalarni Hazrat Bahouddin Nagshband va
Xoja Porso misolida ko‘rsatadi.

2. Nagshbandiylikning 11 tamoyili, ya'ni Yusuf Hamadoniy
tomonidan asoslangan xush dar dam, nazar bar qadam, safar dar
vatan, xilvat dar anjuman; G‘ijduvoniy tomonidan ilgari surilgan yod
kard, bozgasht, nigohdosht, yoddosht hamda Bahouddin Nagshband
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tomonidan Kiritilgan vuqufi zamoniy - zamon-vaqtdan ogoh bo‘lish,
uni asrash, vuqufi adadiy - son-adaddan ogoh bo‘lish, tavhidga etish,
vuqufi qalbiy - qalb holatidan ogoh bo‘lish kabilarning aksariyati,
xususan, vuqufi galbiy va vuqufi zamoniy singari tamoyillar Xoja
Porsoning mulohazalari sifatida keltirib o‘tilgan.

3. Tazkiradagi Xoja Ubaydulloh Ahror zikrida yuqoridagi
qarashlar kuzatilmaydi. Ma'lumotlar tizimli ravishda ketma-
ketlikda keltiriladi.
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The mention of Khoja Muhammad Porso
and Khoja Ubaydullah Ahror in
“Nasoyim ul-muhabbat”

Gavhar Muftullayeva?

Abstract

The style of a work is created based on the author’s goals and
thoughts at any given time. When we assess the works from the time of
Navoi, specifically literary samples belonging to the 15th-16th centuries,
and categorize them as belonging to a single era’s style, we approach the
issue unilaterally. Indeed, each of the works created by Navoi possesses
its own style. The author can elevate to the level of a main character, but
the differences in word usage and the expression of attitudes towards
surrounding events reveal their stylistic distinctiveness. For example, there
is a noticeable difference between the style of brief and concise expression
of events in historical works and the emotionality found in elegies. Thus,
the concept of «author’s style» has a general aspect, but it also divides into
specific directions, indicating that each creative work has its own style and
that even within a single work, there may be different stylistic features
present. In this respect, the chapters about Khoja Muhammad Porso
and Khoja Ubaydulloh Ahror in the «Nasoyim ul-Muhabbat» also exhibit
stylistic peculiarities, one of which could be considered the expression
of Sufi ideas. This article comparatively analyzes the incorporation of
Nagshbandi principles in these chapters and highlights the places where
Sufi ideas are advanced.

Key words: pir, murshid, khush dar dam, nazar bar qadam, safar
dar vatan, khilvat dar anjuman, yod kard, bozgasht, nigohdosht, yoddosht,
vuqufi zamoniy, vuqufi adadiy — being aware of numbers, vuqufi qalbiy, zikr,
tawhid, wahdat al-wujud, spiritual birth.
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Abstrakt

Turkiy tillar ichida turli lahjalari va shevalarining xilma-
xilligi bilan alohida ajralib turuvchi o‘zbek tili o‘zining boy va murakkab
tarixiga ega. Bundan salkam ming yil oldin Mahmud Koshg‘ariy o‘zining
“Devonu lug‘otit turk” asarida “Xoqoniya turkchasi” deya nomlagan qarluq
lahjasi esa o‘zbek tilining uchta asosiy lahjasidan biri bo‘lib, u o‘zbek ad-
abiy tili uchun tayanch lahja vazifasini o‘tagan.

Maqolada XX asrning 20-yillaridan boshlab 80-yillarning o'rta-
larigacha ushbu qarluq lahjasi yuzasidan olib borilgan tadqiqotlar haqi-
da so‘z yuritiladi. 70-80 yillik vaqt oralig‘idagi rus va o‘zbek tilshunoslari,
dialektologlarining ilmiy ishlariga bugungi kun nuqtayi nazaridan garab
baho beriladj, tahlil gilinadi. Qarluq lahjasining O‘zbekiston davlati hududi
bo‘ylab tarqalish ko‘lami - lahja areallari xususida ham ma'lumotlar berib
o‘tiladi.

Kalit so‘zlar: Qarluq, o‘g‘uz, qipchoq, lahja, areal, tasnif, turkiy,
dialekt, sheva.

Kirish

O‘zbek xalqi o‘zining tarixiy shakllanish bosqichlarida juda
murakkab etnogenetik jarayonlarni boshidan kechirdi. Bir tarafdan
o‘ziga qo'shni bo‘lgan tojik xalqi bilan ming yillar davomida yon-
ma-yon yashash, arablar istilosi va arab tilining bu o‘lkalarda yuz yil-
lar davomida ilm-fan tili sifatida iste’'molda bo‘lishi, mo‘g‘ullar istilo-
si, temuriylar, shayboniylar hukmronligi davrida turkiy tilning yana
hokim mavqega ega bo‘lishi kabi omillar o‘zbek tili lahjalarining, xu-
susan, qarluq lahjasining ham lug‘at tarkibi, gap qurilishi, fonetikasi
va morfologiyasida 0z izlarini qoldirgan.

Tarixiy manbalardagi ma’lumotlarga ko‘ra, milodning VI-
VIII asrlarida boshlangan etnogenetik jarayonlar XI asrga kelib
garlug-chigil-uyg‘ur til birligining shakllanishiga olib keldi. XII as-
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rda Movarounnahr hududining juda katta qismini egallagan qorax-
oniylar davlatida hokim mavqgega ega bo‘lgan turkiy tilning asosini
ham Mahmud Koshg'ariy “xoqoniya turkchasi...” deb nomlagan qar-
lug-chigil-uyg‘ur lahjasi tashkil gilar edi.

Hozirgi kunda o‘zbek adabiy tilining tayanch lahjasi bo‘lgan
qarluq lahjasining zamini XI asrda shakllanib bo‘lgan edi va o‘tgan
salkam ming yillik davrda turli o‘zgarishlarga uchragan holda
bugungi kungacha yetib kelgan. Ushbu lahja oz tarkibida o‘g‘uz
va qipchoq lahjalariga xos unsurlarni ham olgan. Qarluq lahjasi
bir necha guruh shevalarni o‘zida jamlagan bo‘lib, uning yetakchi
qismini Farg‘ona-Toshkent guruh shevalari tashkil qiladi va u
hozirgi kunda ozbek adabiy tilining me’yorlarini belgilovchi lahja
hisoblanadi.

Asosiy qism

Turkiy tillarning o‘g'uz, qipchoq va qarluq lahjalaridan
tashkil topgani qadimdan ilmga ma’lum bo‘lgan. O‘g‘uz va qipchoq
lahjalari qadimda ham shu nom bilan atalgan. Mahmud Koshg‘ariy
o‘zining “Devonu lug‘otit turk” asarida o‘g'uz va qipchoq lahjalari-
ni aynan shu nom bilan ataydi. Hozirda biz qarluq lahjasi deb nom-
layotgan lahjani esa “xoqoniya turkchasi” deb nomlaydi: “Tillarning
yengili o'g‘uzcha, eng to‘g'risi, yaxshisi yag‘ma, tuxsi kabilarning tili
va shuningdek, Ila (Ili), Ertish (Irtish), Yamar, Etil (Volga) vodiy-
laridan uyg‘ur shaharlarigacha bo‘lgan joylarda yashovchilar til-
idir. Bularning ichida eng ochiq va ravon til - xoqoniya olkasida
yashovchilarning tilidir... Shahar o‘rtasida turuvchilar xoqoniya turk-
chasida so‘zlaydilar...” [Komrapuii 2017, 25].

Mahmud Koshg‘ariy tomonidan “Xoqoniy turkchasi” deb
nomlangan til birligi tarixiy-lingvistik nuqtayi nazardan aynan
qarlug-chigil-uyg‘ur til birligining o‘zi ekanligini professor
V.V.Reshetov ham ta’kidlab o‘tgan [PemeToB 1960, 38].

O‘zbek tili lahjalarini ilmiy asosda o‘rganish ishlari XX
asrning 20-yillaridan boshlangan. Rus tilshunosi, professor Ivan
Ivanovich Zarubin (1887-1964) o‘zbek tili lahjalarini quyidagi to‘rt
guruhga bo‘ladi:

1. Xiva lahjasi. 2. Farg‘ona lahjasi. 3. Toshkent lahjasi.
4. Samarqgand-Buxoro lahjasi [3apy6un 1925, 14].

[.I.Zarubinning tasnifida ozbek tilining asosiy lahjalaridan
bo‘lgan qipchoq lahjasi e’tiborga olinmagan. Shunday bo‘lsa-da,
uning ishi o‘zbek tili lahjalarini tasniflashda dastlabki gadam sifati-
da ahamiyatlidir.
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Akademik Konstantin Konstantinovich Yudaxin (1890-
1975) o‘zbek tili lahjalarini dastlab tasniflaganda uning tojik tili-
ga bo‘lgan munosabati hamda singarmonizmni saqlash darajasiga
ko‘ra quyidagi to‘rt guruhga ajratadi:

1. Asl turkiy tovush sistemasi va singarmonizmni saqlagan
o‘zbek shevalari.

2. O‘z tovush tarkibini gisman o‘zgartirgan, singarmonizmni
yo‘qotgan shevalar.

3. Eron tili unlilar sistemasini saglagan shevalar.

4. 0‘zbek va tojik tillarida so‘zlashadigan tojik shevalari.

Keyinroq K.K.Yudaxin o‘zbek tili lahjalari bilan chuqurroq
tanishib, o‘zining dastlabki tasnifiga o‘zgartirishlar kiritadi hamda
o‘zbek tili lahjalarini quyidagi besh guruhga bo‘ladi:

1. Toshkent lahjasi. 2. Farg‘ona lahjasi. 3. Qipchoq lahjasi.
4. Xiva (Xiva-o‘g‘uz) lahjasi. 5. Shimoliy ozbek shevalari [K0gaxun
1929, 115].

Professor Yevgeniy Dmitriyevich Polivanov (1891-1938)
o‘zbek shevalarini tadqiq qilishda ko‘p ishlarni amalga oshirdi. Olim
o‘zbek tili shevalarini tasniflashda ularda yuz bergan barcha fonetik
o‘zgarishlarni turkiy bo‘lmagan etnik qatlamlar ta’siri bilan izohla-
gan holda, ikkita katta guruhga: eronlashgan va eronlashmagan
guruhlarga ajratadi. Shundan so‘ng Y.D.Polivanov o‘zbek tili lahjala-
rini quyidagi uch gismga bo‘ladi:

1. Turkiy tillarning “janubiy-sharqiy” yoki “chig‘atoy” guruhi.

2. Turkiy tillarning “janubiy-g‘arbiy” yoki “o‘g'uz” guruhi.

3. Turkiy tillarning shimoliy-g‘arbiy yoki “qipchoq” guruhi.

Y.D.Polivanov tasnifida qarluq lahjasi “janubiy-sharqiy” yoki
“chig‘atoy” lahjasi deb nomlangan.

U chig‘atoy o‘zbeklarini O‘rta Osiyodagi eng qadimgi o‘troq-
lashgan qabilalar sifatida baholaydi. Ular, ya’'ni chig‘atoy o‘zbeklari,
Polivanovning fikricha, O‘rta Osiyoning eron tilli aholisi bilan bo‘lgan
iqtisodiy kurashda g‘olib chiqib, O‘zbekistonning eng muhim sha-
harlarini qo‘lga kiritgan.

Y.D.Polivanov o‘zbek tilining bu lahjalarini o'z ichida ham
bir necha guruhlarga bo‘ladi. Masalan, Chig‘atoy lahjasini quyidagi
guruhlarga ajratadi:

1. Toshkent va uning atrofidagi qishloq shevalari.

2. Marg‘ilon-Qo‘qon shevalari.

3. Andijon-Shahrixon shevalari.

4. Uyg‘urlashgan Namangan va unga yaqin qishloq shevalari.

5. Shimoliy o‘zbek shahar shevalari (Turkiston, Chimkent).
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Qipchoq lahjasini esa Polivanov quyidagi guruh shevalardan
tashkil topgan, deb ta’kidlaydi:

1. O‘rta Xorazm (Gurlan, Bog‘ot tumanlari va Shobboz sheva-
lari).

2. Shimoliy Xorazm (Xojayli, Qipchoq, Qo‘ng‘irot tumanlari
shevalari).

3. “O”lovchi tip (Samarqand viloyatidagi qozog-nayman,
Farg‘ona-qoraqalpoq shevalari).

4. Qurama shevalari (Ohangaron vodiysidagi qurama sheva-
lar).

5. Shimoliy o‘zbek shevalari (Turkistondagi Suzoq va
Chalaqo‘rg‘on qishloq shevalari (Qozog‘iston).

6. O‘rta o'zbek (qirq shevalari va boshqalar).

7.]anubiy o‘zbek shevalari.

Y.D.Polivanov o‘zbek tilining uchinchi lahjasi - o‘g'uz lahjasini
ikki guruh shevalardan tashkil topgan, deb hisoblaydi:

1. Janubiy Xorazm (Xiva, Yangi Urganch, Shovot, G‘azovot,
Hazorasp, Yangiariq, Xonga) guruh shevalari.

2. Shimoliy o‘g‘uz guruhi (Iqgon-Qorabuloq) shevalari.

Professor Y.D.Polivanov o‘zbek tili shevalarini tasniflash-
da ularning eronlashganligi jihatini asosiy olchov sifatida oladiki,
bu narsa keyinchalik o‘zbek tilshunos olimi, professor G‘ozi Olim-
ning jiddiy tanqgidlariga sabab bo‘lgan.

G‘ozi Olim professor Polivanovning o‘zbek shevalari tasnifi-
ni tanqid qilar ekan, jumladan, shunday deydi: “Bir tilning o‘zga-
rish, o‘sish faktorini faqat tashqaridan izlash, albatta, to‘g‘ri emas;
hodisalarning (xoh u tabiiy bo‘lsin va xoh ijtimoiy bo‘lsin) o‘suviga
va o‘zgaruviga asosiy sabab tashqarida emas, balki u hodisaning oz
ichidagi qo‘zg‘alishidadir...” [([az1 Alim Junus 1935, 20].

G'ozi Olim tasnifida Qarluq lahjasi “Turk-barlos” lahjasi” deb
nomlangan. Uning aytishicha, bu lahja Temur va temuriylar davri-
da hokim mavqega ega bo‘lgan. Bu lahja vakillari O‘zgan, Andijon
(Jalaquduq va Marhamat tumanlarida), O‘smat (Jizzax tumanida),
Urgut (Qoratepa, Taxtaqoracha), Kitob (Qashgadaryo), Qoratog’
(Tojikiston) atrofida yashovchi Turk-Barlos qabilasining jonli tili
bo‘lib, Chig‘atoy adabiy tiliga asos bo‘lgan. G‘ozi Olimning aytishi-
cha, melodning VI asrida O‘rta Osiyoda tuzilgan kuchli Turk dav-
latida ham ushbu lahja hokim mavqgeda bo‘lgan. Kultakin va uyg‘ur
yozuvidagi obidalarda ham bu lahja elementlari yetakchilik qiladi.
Mo‘g‘ullar istilosidan keyin “Chig‘atoy tili” nomini olgan. Milodiy VI
asrdan XIV asrgacha bo‘lgan davrda asosan ikki lahjani o'z ichiga ol-
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gan. Bularning biri 3(z) lahjasi, ikkinchisi esa “d” lahjasi edi. Kulta-
kin obidasining, uyg‘ur yozuvlarining, Qoraxoniylarning adabiy tili,
Qutb Xorazmiy “Xusrav va Shirin” asari tili, Rabg‘uziyning “Qisasi
anbiyo” asari tili > (z) lahjasiga mansubdir.

Zamaxshariy tomonidan tuzilib, Otsiz Xorazmshoh o‘g'liga
bag‘ishlangan “Muqaddimatul adab” lug‘atining turkchasi, 1930-yil-
da Bekjon Rahmonov tomonidan Xorazmda topilgan Sayyid Ota
mangqabasiga oid bir asar esa “d” lahjasiga oid asarlar sirasiga kiradi.

Gozi Olim Ahmad Yassaviyning “Hikmat” asari ham “d”
lahjasiga oid, degan ehtimolni aytadi, lekin qat’iy fikr bildirmaydi. Bi-
roq hozirda mavjud bo‘lgan “Hikmat” nusxalarining tili asl “Hikmat”
tili emasligini qat’iy aytadi. Mo‘g‘ul istilosidan keyin “y”li turk-barlos
lahjasi 2 « d tillariga tayanib o‘sgan adabiy tilni yengib, temuriylar
davrida O‘rta Osiyoda hokim mavqgega ega tilga aylanadi.

XVI asr boshida temuriylar ingirozidan so‘ng hokimiyat
tepasiga kelgan qipchoq shevasida so‘zlashuvchi o‘zbeklar (shay-
boniylar) turk-barlos tilini adabiy til sifatida qabul qildilar.

G‘ozi Olim o‘zbek davlatining markazi (Oltin O‘rda nazarda
tutiladi) Saroy shahrida bo‘lgan davrlarda ham (XII-XIV asrlar)
saroy ahli va zodagonlar bu lahja bilan tanish bo‘lganlarini ta’kidlay-
di [d[az1 Alim Junus 1935, 20]. Uning aytishicha, Oltin O‘rda hudu-
dida 2 (z) lahjasida yozilgan Qutbning “Xusrav va Shirin” asari, “y”
lahjasida yozilgan Xorazmiyning “Muhabbatnoma”si va To’xtamish-
xon yorlig'i qipchog-o‘zbek yozuvchilarining turk-barlos adabiy
tilini tatbiq qilishdagi dastlabki tajribalaridan bo‘lgan.

G‘ozi Olim turk-barlos tilining “y”li variantini yangi adabiy
til, “d”li variantini esa eski adabiy til deb ataydi. “Miftohul-adl” va
Navoiy tilidagi > « d lanishlar o‘sha eski tilning izlari ekanligini
ta’kidlaydi.

Bu lahjada so‘zlashuvchilar Toshkent, Qo‘qon, Namangan,
Andijon, Marg'ilon shaharlari va tumanlarida yashaydilar. Samar-
gand, Zarafshon, Buxoro va Qashqadaryoda ham bu lahja vakillari
mavjud bo‘lsa-da, ozchilikni tashkil qiladi. Qozog'istonning Turkis-
ton, Chimkent, Sayram shaharlarida, Qirg‘izistonning O‘sh, 0‘zgan
shaharlarida yashovchi xalq ham shu lahjada so‘zlashadi. Afg‘onis-
tonning Balx, Qunduz shaharlarida ham bu sheva vakillari bor.

G‘ozi Olim turk-barlos lahjasini quyidagi to‘rt asosiy shevaga
bo‘ladi:

1. Sayram-Chimkent shevasi.
2. Toshkent-Xos shevasi.
3. Andijon shevasi.
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4. Namangan shevasi.

Bu tort sheva ichida Chig‘atoy adabiy tiliga eng yaqini,
unli-undosh tovushlar tizimida eng mukammali, singarmonizmni
eng yaxshi saqlagani Sayram-Chimkent shevasi, deb hisoblaydi pro-
fessor G‘ozi Olim. Shuningdek, morfologik jihatdan O‘rxun-Yenisey
yodgorliklari tiliga va "xoqoniy turkchasi"ga eng yaqin turgani
Toshkent-Xos shevasidir.

G‘ozi Olim ozbek tilini quyidagi uch lahjaga bo‘ladi:

1. O‘zbek-qipchoq lahjasi.

2. Turk-barlos lahjasi.

3. Xiva-Urganch lahjasi.

Bu lahjalar oz ichida yana shevalarga ajratiladi. O‘zbek-
gipchoq lahjasi to‘rt shevaga (qirq, jaloyir-laqay, qipchoq, gurlan),
turk-barlos lahjasi uch shevaga (Sayram-Chimkent, Toshkent-Xos,
Andijon-Namangan), Xiva-Urganch lahjasi esa ikki shevaga (Xiva,
Qorluq) ajratiladi).

Professor Aleksandr Kuzmich Borovkov (1904-1962) o‘zbek
shevalari tasnifining ikki xil variantini tavsiya qiladi. U oz tasni-
fining birinchi variantiga asos qilib fonetik belgilarning “j”lashish
va “y”lashish, “0”lashish va “a”lashish xususiyatlarini olgan hamda
o‘zbek shevalarini quyidagi guruhlarga bo‘lgan holda tasniflagan:

1. “O”lovchi guruh shevalar. Bu guruhga Toshkent, Andijon,
Farg‘ona, Samargand, Buxoro va boshqa markaziy shahar shevalari,
ularning atrofidagi tumanlar shevalari kiradi.

2. “@"lovchi guruh shevalar. Bu guruhdagi shevalar uchun
singarmonizm qonuni xos bo‘lib, ular “y”lashish va “j”lashish xusu-
siyatlariga qarab ikki guruhga ajratiladi. “Y”lovchi guruhga Janubiy
Qozog'istondagi (Chimkent, Mankent, Turkiston va boshqga) o‘zbek
shevalari hamda Janubiy Xorazm shevalari, “j”lovchi guruhga esa
Shimoliy Xorazm, Surxondaryo va Samarqand viloyatidagi qishloq
shevalari kiritilgan.

A.K.Borovkov tasnifining ikkinchi varianti tarixiy dialek-
tologiya ma’lumotlarini hamda o‘zbek sheva va dialektlari o‘rtasi-
dagi o'zaro munosabatlarni hisobga olgan holda tuzilgan bo‘lib, u
quyidagi to‘rt guruhdan iborat:

1. O'rta o'zbek dialekti.

2. Shayboniy yoki “j”lovchilar dialekti.

3. Janubiy Xorazm dialekti.

4. Alohida guruh shevalar [BopoBkoB 1953].

Professor Viktor Vasilyevich Reshetov (1910-1979) o‘zbek
tili lahjalarini quyidagi uch guruhga bo‘ladi:
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1. Shimoliy-g‘arbiy guruh - o‘zbek tilining qipchoq lahjasi.
Bu guruhga o‘zbek tilining qipchoq shevalari; hududiy yondosh
qozogq, qirg‘iz va qoraqalpoq tillari kiradi.

2. Janubiy-g‘arbiy guruh - o‘zbek tilining o‘g'uz lahjasi. Bu
guruhga hududiy yondosh bo‘lgan turkman tili ham kiradi.

3. Janubiy-sharqiy guruh - bu guruhga qarluq-chigil-uyg‘ur
lahjasini tashkil qiluvchi ko‘plab ozbek shahar shevalari, hozir-
gi o‘zbek adabiy tili va eski tili; gardosh turkiy tillardan esa yangi
uyg‘ur tili kiradi [PemetoB 1966, 3-14].

Yugoridagi olimlarning o‘zbek tili lahjalarini tasnif gilganla-
riga e’tibor bersak, ularda hozirga kelib “qarluq lahjasi” deb tan olin-
gan lahjaning turlicha nomlanganini ko‘rishimiz mumkin. Ayrimla-
rida esa bu lahjaning o‘zini bir necha lahjalarga bo‘lib yuborilganini
kuzatamiz. Masalan, .I.Zarubin garluq lahjasini Farg‘ona, Toshkent,
Samarqand-Buxoro lahjalari deb uchga bo‘lganini, K.K.Yudaxin ham
Toshkent, Farg‘ona va shimoliy o‘zbek shevalari nomlari bilan uch
guruhga ajratganini bildik. Y.D.Polivanov qarluq lahjasini “chig‘atoy”
lahjasi” deb atagan. Professor G‘ozi Olim esa bu lahjani “turk-bar-
los” lahjasi deb nomlaydi. A.K.Borovkovning tasnifidagi “O‘rta o‘zbek
dialekti” va “Alohida guruh shevalar” deb nomlangan lahjalar qarluq
lahjasini ifodalaydi.

V.V.Reshetov o'z tasnifida o‘zigacha tadqiqot olib bor-
gan olimlarning fikrlarini umumlashtirgan va o‘zbek adabiy tili-
ga asos bo‘lgan lahjani “qarluqg-chigil-uyg‘ur” lahjasi deb atagan.
V.V.Reshetovning bu nomlashi ilmda termin sifatida gqabul gilingan
va ba'zan “qarlug-chigil-uyg‘ur lahjasi” deb to‘liq holda, ba’zan esa
“garluq lahjasi” deb qisqartirilgan holda ishlatiladi.

Qarluq lahjasi bo‘yicha amalga oshirilgan eng e’tiborli tad-
gigotlardan yana biri professor V.V.Reshetovning 1960-yilda e’lon
gilingan “O‘zbek tilining qarlug-chigil-uyg‘ur lahjasi” nomli maqgola-
sidir [PemieToB 1960, 34-46].

V.V.Reshetovning ushbu maqolasi ozbek tilining shakllani-
shiga asos bo‘lgan uch lahjadan biri, nomlanishi masalasi rus va
o‘zbek tilshunoslari o‘rtasida uzoq yillar davomida bahs-munozara-
ga sabab bo‘lgan qarluq lahjasi bilan bog'liq ko‘p masalalarni yechib
bergan. Muallif 0‘zbek tilining boshqa turkiy tillardan ajralib turuv-
chi jihatlarini qayd qilib o‘tar ekan, bu tildagi lahjalarning unsurlari-
ni o'zida aks ettirgan yozma yodgorliklar tiliga (Mahmud Koshg‘ariy-
ning “Devonu lug’otit turk” asariga) ham e’tibor garatish lozimligini
ta’kidlaydi.

V.V.Reshetov o‘zigacha bo‘lgan tadqiqotchilar o‘zbek tili-
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ning sheva va dialektlarini uchta yirik guruhga: gipchoq, o‘g‘'uz va
chig‘atoy lahjalariga ajratganini ta’kidlar ekan, uchinchi lahjaning
“chig‘atoy” atamasi bilan nomlanishiga e’tiroz bildiradi. Uning fikri-
cha, bu lahjaning yetakchi shevalari hali Chig‘atoyxon Movaroun-
nahrga kelishidan ancha oldinroq hozirgi O‘zbekiston hududida
tarkib topib bo‘lgan edi [PeweToB 1960, 36].

Yuqorida ko'rib o‘tganimizdek, professor G‘ozi Olim o'z tas-
nifida qarluq lahjasini “turk-barlos dialekti” deb nomlagan edi.
V.V.Reshetov bu terminning ishlatilishiga ham qarshi chigadi. Uning
fikricha, mo‘g‘ul qabilalaridan bo‘lgan bu qabila faqat XIII asrdagi-
na Qashgadaryo vodiysida, aniqrog'i, Kesh-Shahrisabz atroflarida
o‘troqlashib qolgan. Binobarin, o‘zbek tilining yirik bir lahjasiga juda
kech turkiylashgan bir gabilaning nomini berish ilmiy adolatning
buzilishi bo‘lar edi.

V.V.Reshetov ta’kidlashicha, VIII asr boshlarida hozirgi
O‘zbekiston hududida shakllana boshlagan xalq tarkibidagi qa-
rlug-chigil turkiy til komponenti X-XII asrlarda yana-da kuchaya
boshlagan. Qoraxoniylar davlati tarkibiga qo‘shilgan turkiy qabi-
lalar orasida qarlug, chigil va uyg‘urlar asosiy kuchni tashkil qiluvchi
qabilalardan bo‘lib qolgan. Shuningdek, muallif mazkur til birlikla-
rining ildizlari juda gadim tarixga - O‘rxun-Yenisey yozma yodgor-
liklariga borib taqalishini ham aytib o‘tadi va o'z fikrini o‘'sha man-
balardan olingan misollar bilan asoslaydi.

V.V.Reshetov maqolada o'z fikrlarini nazariy jihatdan chuqur
asoslaydi va xulosada hozirgi zamon o‘zbek tiliga asos bo‘lgan dialek-
tning zamini qoraxoniylar davridayoq shakllangani va turli o‘zgar-
ishlarga uchragan holda bizgacha yetib kelganini aytadi. Bu dialekt
qarlug-chigil-uyg‘ur til birligidan iborat bo‘lib, u oz tarkibida o‘g‘uz
va qipchoq lahjalariga xos unsurlarni ham saqlagan.

V.V.Reshetov ushbu magqolasida salkam qirq yil davomida
turli tilshunoslar tomonidan turlicha nomlar bilan nomlanib
kelayotgan, lekin asli bitta lahja bo‘lgan o‘zbek tilining asosiy lah-
jalaridan birini “qarlug-chigil-uyg'ur” degan ham tarixiy nuqtayi
nazardan mos, ham mohiyatni ifodalay olish jihatidan mukammal
bir nom bilan nomladi. Uning bu maqolasidan keyin dialektologiya
ilmida “qarluq-chigil-uyg‘ur” atamasi mustahkam o‘rin oldi va hozir-
gi 0'zbek adabiy tiliga asos bo‘lgan bir lahjaning nomi sifatida qabul
qilindi.

“Qarlug-chigil-uyg‘ur lahjasi” degan tushuncha dialektologi-
ya ilmida ancha barqarorlashdi va ko‘pincha qisqartirilgan holda
“garluq lahjasi” deb ham ishlatilmoqda.
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Qarluq lahjasining alohida shevalari bo'yicha ham o‘tgan davr
ichida anchagina tadqiqotlar amalga oshirildi.

Umuman olganda, qarluq lahjasi yuzasidan amalga oshiril-
gan tadqiqotlarni quyidagicha turkumlash mumkin:

1. O‘zbek tili dialektologiyasi bo'yicha qilingan ishlar ichi-
dagi ushbu lahjaga oid o‘rinlar. Bunday tadgiqotlarda o‘zbek tili-
ning barcha lahjalari haqida so‘z yuritilgan bo‘ladi, jumladan, qarluq
lahjasi haqida ham. Ushbu turdagi tadqiqotlarga A.N.Samoylovich
[CamoitnoBuy 1928], Y.D.Polivanov [IlonuBanoB 1933], Ll.Zaru-
bin [3apy6un 1925], G‘ozi Olim [([az1 Alim Junus 1935], K.K.Yuda-
xin [lOpaxun 1939], A.K.Borovkov [bopoBkoB 1953], V.V.Reshetov
[PemreToB 1959], Sh.Shoabdurahmonov [IllloabaypaxmoHoB Ba 6.
1962], A.Ishayev [MuaeB 1983], S.Ashirboyev [Ashirboyev 2021]-
larning ishlarini kiritish mumkin.

2. Fagat qarluq lahjasining o‘ziga oid tadgiqotlar. Bun-
day ishlar nisbatan kamroq adadni tashkil giladi. Ushbu turkum-
ga KKYudaxin [Opgaxun 1929], V.V.Reshetov [PemetoB 1960],
Sh.Shoabdurahmonov [lllaa6aypaxmanoB 1983], D.Abdurahmonov
[A6aypaxmonoB 1987]larning tadqiqotlari kiradi.

Qarluqg shevasining ayrim shevalari tadqiqi bo‘yicha qilin-
gan ishlar Ichida Sobirjon Ibrohimovning “O‘zbek tilining Andi-
jon shevasi” monografiyasi alohida ajralib turadi. Andijon shevasi
o‘zbek tili qarluq lahjasining eng asosiy tarmogqlaridan bo‘lib, adabiy
tilning yuzaga kelishida asos bo‘lib xizmat qilgan shevalardandir.

Muallif monografiyaning kirish qgismida Andijon shahri-
ning bunyod qilinishi, taraqqiy topishi, Farg‘ona vodiysining marka-
ziga aylanishi kabi masalalar xususida so‘z yuritar ekan, bu sheva
etnogenetik jihatdan qadimiy chigil lahjasiga borib yetishi xususi-
da fikr bildiradi. XII asrgacha O‘zgand shahri chigillarning poytax-
ti bo'lib kelgan bo‘lsa, keyinchalik markaz Andijonga ko‘chgani va
turkiy-o‘zbek tili rivojlanib, andijon shevasi yuzaga kelgani haqida
oz mulohazasini bayon qgiladi. Keyinchalik bu sheva O‘rta Osiyo va
undan tashqariga - Xurosongacha yetib borgani, Alisher Navoiy va
uning zamondoshlari ham o'z asarlarini deyarli shu sheva asosida
yozganlarini ta’kidlaydi [M6poxumoB 1967].

Andijon shevasining shakllanishida chigillardan tashqari
o‘sha davrdagi mavqgeyi baland bo‘lgan arg‘u, tuxsi, yag'mo va qarluq
kabi turkiy gabilalarning tillari ham o‘z ta’sirini qoldirgan.

S.Ibrohimov Andijon shevasi tarqalgan hududlarni Andijon,
O‘sh, O‘zgand, Asaka, Jalolobod, Qo‘qongishloq, Qorasuv, Qo‘rg‘onte-
pa, Poytug’ va ularning atroflaridagi qishloqlar deb belgilaydi. Shu
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orinda u V.V.Reshetovning andijon shevasi tarqalgan hududlarni
ko‘rsatishda Andijon va Shahrixon shaharlari, deb belgilaganligiga
e’tiroz bildiradi hamda shahrixon shevasining andijon shevasidan
ko‘ra ko‘proq marg‘ilon-qo‘qon shevasiga moyilligini aytib o‘tad.i.

S.Ibrohim ushbu monografiyada Andijon shevasining fonetik
va morfologik jihatlarini tadqiq qiladi. Shevadagi unlilar va undosh-
lar sistemasini to‘liq tavsiflaydi. Shuningdek, andijon shevasidagi
bo‘g‘in tuzilishi, singarmonizm, tanglay ohangdoshligi, lab ohang-
doshligi, diftonglashish masalasi, undoshlarning ikkilanishi, o‘rin
almashishi (metateza), tovush tushishi yoki gisqarishi kabi hodisal-
arni batafsil yoritadi.

Risolaning keyingi faslida Andijon shevasining morfologik
xususiyatlari keng yoritiladi. Shevada jins, ko‘plik, egalik kategori-
yalarida qanday o‘ziga xosliklar mavjud ekaniga to‘xtab o‘tiladi. Soz
turkumlarida qanday holatlar borligi hagida ham o‘z kuzatishlarini
bayon qiladi.

S.Ibrohimov ushbu monografiyasida andijon shevasidan
yig‘ilgan materiallarni juda yuqori transkripsion aniqlikda beradi.
[zohlanayotgan so‘zlarga mahalliy shevadan juda o‘rinli jumlalar,
gaplarni misol olish bilan birga Alisher Navoiy, Zahiriddin Muham-
mad Bobur asarlaridan va xalq og‘zaki ijodi namunalaridan ham
fikrga mos misollar oladiki, bu uslub shevalar yuzasidan amalga
oshirilgan ishlarning aksariyatida kuzatilmaydi.

S.Ibrohimovning “O‘zbek tilining andijon shevasi” nomli
monografiyasi o‘zbek tili garluq lahjasining shevalari bo‘yicha amal-
ga oshirilgan tadqgiqotlar Ichida ilmiy uslubining ravonligi, fikrni
sodda va tushunarli uslubda bayon etganligi, ilmiy xulosalarning
lo‘nda va anigligi bilan alohida ajralib turadi.

Qarluq lahjasi yuzasidan amalga oshirilgan ishlar ichida
Do‘stmurod Abdurahmonovning “Qorluglar va ularning tili” maqola-
si ham e’tiborga molik [A6ypaxmMonoB 1987, 30-36].

Magola muallifi qarluqglar va ularning tili ozbek xalqi va un-
ing tili tarixida juda katta mavqeda turganini ta’kidlar ekan, ular
asosan O‘zbekistonda, shuningdek, Qashqar (Xitoy)da, Tojikiston,
Qozog'iston, Afg‘oniston, Hindistonda ham yashab kelayotganligini
aytadi. D.Abdurahmonov garluglarning hozirgi O‘zbekiston va unga
go‘shni davlatlar (Tojikiston, Afg‘oniston) hududlariga kelib tarqali-
shini mutaxassislar ikki davrga bo‘lib ko‘rsatganini (X asrga qadar,
ya’'ni qoraxoniylar davrigacha va XII asrdan keyin kelib tarqalgan
qarluglar) ta’kidlaydi. O‘zbekiston hududiga eng so‘nggi qarluqlar
XVI asr boshlarida, shayboniy hukmdorlardan Abdullaxon I hukm-
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ronligi davrida kelgan. D.Abdurahmonov oz maqolasida garluqlar-
ning Toshkent viloyati hududlariga - Piskent, Parkent shaharlariga,
Angren, Chirchiq vodiylariga, Farg‘ona vodiysi shahar va qishloqlari-
ga, Xorazmga, Janubiy Qozog‘iston tuprogqlariga tarqalganini tarixiy
manbalarga tayangan holda yozadi.

Qarluglarning asosiy qismi XIII asr boshlarida o‘troq hayot
tarziga o‘tgan bo‘lsa-da, ularning bir qismi O‘zbekistonning janubiy
viloyatlari cho‘llarida ko‘chmanchi holda yashaganlar.

D.Abdurahmonov mana shunday ko‘chmanchi holda ya-
shab, Qashgadaryoning Koson tumani hududida o‘rnashib qolgan va
“Koson qarluglari” deb nom olgan, ming xo‘jalikdan iborat bo‘lgan
(1987-yilgi ma'lumot) Qorluq qishlog‘ida ozi olib borgan dialek-
tologik tadqiqot natijalarini bayon qiladi. Tadqiqotchi ushbu qish-
logda 1972, 1983, 1985-yillarda bo‘lib, uning shevasini o‘rgangan.

D.Abdurahmonov Qorluq qishlog‘i shevasining fonetik xusu-
siyatlarini, undagi unlilar sonini, undosh tovushlarga xos xarakterli
belgilarni bayon qiladi. So‘'ng ushbu qishloq shevasining morfologik
xususiyatlarini yoritadi. Affikslarning qo‘llanishi, fe’l va uning turli
formalari ko‘rsatkichlarini aytib o‘tadi, olmoshlar va ravishlar xusu-
sida ham to‘xtaladi. Ayrim bog‘lovchi va yuklamalarning qo‘llanish
holatlaridagi o‘ziga xoslikni ko‘rsatadi. So‘ngra bu qishloq shevasi-
ning leksikasiga xos sozlardan ham namunalarni keltirib o‘tadi.

Tadqiqotning oxirida D.Abdurahmonov Qorluq qishlog'i
shevasi o‘zining gadimiy qarluglarning tiliga xos bo‘lgan va qar-
lug-chigil-uygur til birligidagi qarluqcha xususiyatlarni yaxshi
saglagan, degan mazmundagi xulosasini bayon qiladi. Shuningdek,
bu qishloq shevasining hozirgi klassifikatsiyalardagi o‘rnini ham
ko‘rsatib: qarlug-chigil-uyg‘ur lahjasining Samarqand-Buxoro yoki
Qarshi dialekti, deb ta’kidlab o‘tadi.

Xulosa

Qarluq lahjasi shevalarini o‘rganish bo‘yicha oxirgi yuz yil
ichida anchagina ilmiy tadqiqotlar amalga oshirildi. Lahjani o‘rga-
nish bo‘yicha qilingan ishlarni shartli ravishda uchta bocqichga
bo‘lish mumkin:

1. Dastlabki davr. 1920-yillarning boshlaridan boshlab to
1950-yillarning o‘rtalarigacha bo‘lgan muddatni o'z ichiga oladi.
Bu yillarda qilingan ishlarda o‘zbek adabiy tilining shakllanishida
turkiy tillarning qaysi lahjalari asos bo‘lganligi, uning shakllanishida
ganday tashqi va ichki omillar asosiy o‘rin tutganligi kabi faktlar har
taraflama o‘rganilgan.
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2. Ikkinchi davr. 1950-yillarning o‘rtalaridan boshlab,
O‘zbekiston mustaqillikka erishguncha bo‘lgan davr. Bu o‘ttiz yil-
ga yaqin davrni oz ichiga oladi. Ushbu davrda o‘zbek tilshunosligi,
xususan, ozbek dialektologiyasi mustaqil fan sifatida shakllandi.

0zbek dialektologlarining yetuk bir avlodi shu davrda shakl-
landi. Xususan, qarluq lahjasi va uning shevalari bo‘yicha bir necha
yirik tadqiqotlar amalga oshirildi. S.Ibrohimov, A.Aliyev, A.Sher-
matov, Sh.Shoabdurahmonov, T.Turg‘unov, Sh.Nosirovlarning ish-
lari shular jumlasidandir. Bu tadqgiqotlar ichida Sh.Shoabdurahmo-
novning “KapJsiykckoe Hapedue y36ekckoro sizbika” monografiyasi
alohida ahamiyatga ega.

3. Ozbekiston mustagillikka erishganidan bugungi kungacha
bo‘lgan davr. Bu davrda qilingan ishlarda fikr erkinligi imkoniyati
mavjud bo‘lgani uchun ilmiy xolislik, tarixiy fakt- larni haqqoniy tah-
lil qilish yetakchilik giladi. Bu davrda ham qarluq lahjasining alohi-
da shevalari bo'yicha bir necha tadqiqotlar amalga oshirildi. Ushbu
ishlarga ham avvalgi yirik dialektolog olimlarning ilmiy qarashlari
nazariy asos bo'‘lib xizmat qildi.

Adabiyotlar

Ashirboyev, S. 2021. Ozbek dialektologiyasi. Toshkent: Nodirabegim.

AGaypaxMoHoB, [I. 1987. “KopJsiyKk/iap Ba yIapHUHT TUIH”. Y36ex muau ea
adabuému 3: 30-36.

BopoBkos, A. K. 1953. “Bonpocs! knaccudpukaiu y36eKcKux roBopon”.
Hszeecmust AH Y3. 5.

3apy6un, W. WU. 1925. Cnucok HapodHocmell TypkecmaHckoz2o Kpasi.
JleHuHTrpag.

H6poxumos, C. 1967. Y36ex muaunuHz Anduxcon weeacu. TomkenT: Oau.

HumaeB, A. 1983. “XKauy6uit KosofucToHjgaru ¥36ek uieBasapu’.

Y36ex muau ea ada6uému 6: 120-124.

Maxmyn Komrapuit. 2017. [JesoHy sayromum mypk. TomkeHT: Fadyp
Fysom.

[lonuBanoB, E. /I. 1933. Vsz6ekckasa duasekmosozusi u y36ekckulil
AumepamypHbil A3biK. TallKeHT.

PemreTos, B. B. 1959. Y36ekckuii sa3vik. YacTb 1. TamkeHT.

PemeTos, B. B. 1960. “Y36ek TUJAMHMHT KapJayK-4YMIHI-yHEYD Jaxkacy’.
Y36ex muau ea ada6uému macananapu 5: 34-46.

PeweTos, B. B, IlloabaypaxmoHos, L. 1962. V36ek duasexmoozusicu.
ToIIKEeHT.

Pemetos, B. B. 1966. “Y36ek meBatapuHuHT Kaaccudukanusacu’. Y3bek

muau ea adabuému 1: 3-14.

CamoinoBuy, A. H. 1928. “K ucmopuu CpedHea3zuamckozo-mypeykozo
sa3vika”. C6. Mup Anu-uiep. JIeHUHTpa.

[llaa6nypaxmanos, L. 1983. Kapaykckoe Hapeuue y36ekckoz2o s3blKa.

87



Umarjon QODIROV

TawmkenT: ®aH.

HOpaxun, K. K. 1929. MaTepuaJsibl 10 3ByKOBOMY COCTaBY 4araTalCKoOro
Aa3blKa. Kys1bmypa u nucomeHHocmu Bocmoka. KH. V.

HOgaxun, K. K. 1939. «Y36ekckuil 13b1k». JlumepamypHasi SHYuKa0neousl.
Towm XI. Mocksa.

(Jlaz1 Alim Junus. 1935. Ozbek lahg¢alarini tasnifda bir tagriba. Taskent.

History of studying the Qarluq dialect
Umarjon Kodirov?!

Abstract

Among the Turkic languages, the Uzbek language stands out for
the remarkable diversity of its dialects and sub-dialects and possesses a
rich and complex historical development. Nearly a thousand years ago,
Mahmud al-Kashgari referred to the Karluk dialect as “Khaqani Turkic” in
his work Diwan Lughat al-Turk. This Karluk dialect constitutes one of the
three main dialects of the Uzbek language and has served as the founda-
tional dialect for the formation of the Uzbek literary language.

The article discusses studies conducted on the Karluk dialect from
the 1920s through the mid-1980s. Scholarly works by Russian and Uzbek
linguists and dialectologists produced during the 1970s and 1980s are
critically evaluated and analyzed from a contemporary perspective. In ad-
dition, the article provides information on the geographical distribution
and areal scope of the Karluk dialect across the territory of the Republic of
Uzbekistan.

Key words: Qarluq, Oghuz, Kipchak, areal, classification, Turkic,
dialect.
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Afg‘oniston o‘zbek tili fonetikasida
dissimilatsiya hodisasi
Feada Mohammad Samadbek!

Abstrakt

Ushbu magqgolada Afg‘oniston o‘zbek tili fonetikasida uchraydigan
dissimilatsiya hodisalari misollar asosida tahlil qilingan. Tadqiqotda
yozma nasriy asarlar bilan bir gatorda, manzum adabiyot namunalaridan
ham foydalanilgan. Dissimilatsiyaning turli shakllari, xususan, progressiv
va regressiv dissimilatsiya jarayonlari, tovush o‘xshashligi hamda
yondosh tovushlarning o‘zaro ta’siri natijasida yuzaga keladigan fonetik
o‘zgarishlar aniq misollar orqali ko‘rsatib berilgan. Tadqiqot natijalaridan
kelib chiqib, Afg‘oniston o‘zbek adabiy tilida ayrim dissimilatsiya hodi-
salari kuzatilgani aniglansa-da, ushbu jarayon og‘zaki nutqda yanada
kengroq namoyon bo‘lishi ma’lum bo‘ldi.

Mazkur maqola Afg‘oniston ozbek adabiy tilida dissimilatsiya
jarayonlariga oid yangi tadqiqot sifatida e’tiborga loyiq bo‘lib, kelajakda
tilshunoslik sohasida izlanish olib boruvchi tadqgiqotchilar uchun ilhom
manbai bo‘lishiga ishonamiz.

Kalit so‘zlar: Afg'oniston, ozbek tili, dissimilatsiya, progressiv
dissimilatsiya, regressiv dissimilatsiya.

Kirish

Dissimilatsiya termini lotincha “dissimilation” so‘zidan kelib
chiggan bo‘lib, “o'xshamaslik”, “farqlanish” ma’nosini anglatadi.
Lingvistik nuqtayi nazardan olganda, talaffuz jihatdan bir-biriga
yaqin bo‘lgan tovushlardan biri o‘zining fiziologik yoki akustik
xususiyatlarini o‘zgartirganda, bu hodisa dissimilatsiya deb ataladi
[Irisqulov 2009, 38]. Tilshunoslikda dissimilatsiya tovushlarning
yaqinligi yoki uzoqligi bilan bog‘liq holda turlicha namoyon
bo‘ladi. Shu asosda, tilshunoslar dissimilatsiyani ikkita asosiy turga
ajratadilar:

Kontakt dissimilatsiya - bunda yonma-yon turgan to-
vushlardan biri boshqa bir tovushga o‘zgaradi. Masalan, “4S - kissa”
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Iqtibos uchun: Feada S.M. 2024. “Afg‘oniston o‘zbek tili fonetikasida dissimilat-
siya hodisasi”. Oltin bitiglar 3:90 - 102.
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so‘zining “4%sS - kista” shakliga ozgarishi bunga misol bo‘la oladi.

Distakt dissimilatsiya - bunda bir-biridan nisbatan uzoqroq
joylashgan tovushlar ozgarishga uchraydi. Masalan, “45__x - birarta”
so‘zining “4i,» - biranta” shakliga o‘tishi distakt dissimilatsiyaga
misol bo‘ladi.

Bundan tashqari, kontakt va distakt dissimilatsiya jarayonlari
ozaro bogliq bo‘lib, tovushlarning o‘zgarishi yo‘nalishiga qarab
progressiv va regressiv dissimilatsiya turlariga bo‘linadi. Progressiv
dissimilatsiya holatida oldingi undosh keyingi tovushga ta’sir qiladi,
regressiv dissimilatsiya esa aksincha, keyingi tovushning oldingi
tovushga ta’siri natijasida yuzaga keladi.

Ushbu maqolada Afg‘oniston ozbek adabiy tili va shevalarida
dissimilatsiya hodisasining namoyon bo‘lishi hamda uning turlari
tahlil gilinadi. Ayrim she’riy va nasriy asarlardan olingan misollar
orgali bu hodisaning ganday sodir bo‘lishi va uning lingvistik
xususiyatlari ochib beriladi. Shuningdek, dissimilatsiyaning fonetik
o‘zgarishlar bilan bog'ligligi ham tahlil gilinadi.

Shu tariga, ushbu tadqiqot dissimilatsiya hodisasining
nazariy asoslarini va amaliy namunalardagi aksini ko‘rsatish orqali
ozbek tilshunosligida ushbu fenomenning ahamiyatini yoritishga
qaratilgan.

Asosiy qism

Dissimilatsiya - bu fonetik hodisa bo‘lib, so‘z tarkibidagi bir
xil yoki oxshash tovushlarning biri yoki bir nechtasining farqlanishi
natijasida yuzaga keladi. Bu hodisa til taraqqiyotining muhim
gismidir va ko‘plab tilshunos olimlar tomonidan o‘rganilgan.

Quyida mashhur olimlarning dissimilatsiya haqida aytgan
fikrlari va bu hodisaning keng izohi keltiriladi.

A. A. Reformatskiy dissimilatsiya haqida shunday yozadi:
“Dissimilatsiya - bu so‘z tarkibidagi tovushlarning o‘zaro ta’siri
natijasida yuzaga keladigan fonetik ozgarish bo‘lib, bunda o‘xshash
tovushlarning biri farglanib ketadi” [Reformatskiy 1975, 241].

Reformatskiyning ta’kidlashicha, dissimilatsiya talaffuzni
yengillashtirishga yordam beradi va fonetik rivojlanishning tabiiy
qismi hisoblanadi. Uning fikricha, har qanday til biror-bir tovushni
go‘llashda nutq qulayligini kozda tutadi va shu sababli tovushlar
ba’zan o‘zaro farqlanadi.

Tilshunos olim L. V. Shcherba dissimilatsiya haqida shunday
fikr bildiradi: “Dissimilatsiya - bu tovushlarning tabiiy ravishda
rivojlanish jarayoni bo‘lib, u so‘zlarni talaffuz qilishni qulaylashtirish
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uchun sodir bo‘ladi” [Shcherba 1957, 89].

Shcherbaning fikricha, bu hodisa asosan murakkab tovush
birikmalarini soddalashtirish magsadida ro‘y beradi. U bu jarayonni
til taraqqiyotining ajralmas qismi deb hisoblaydi. Masalan, rus tilida
lotincha “peregrinus” so‘zi “pelerin” shaklida o‘zgargan. Bu yerda r
tovushi dissimilatsiya natijasida yo‘qolgan.

Mashhur fonetist I. A. Baudouin de Courtenay dissimilatsiya
jarayonini tilning tabiiy o‘zgarishlaridan biri deb hisoblaydi va
shunday yozadi: “Dissimilatsiya - bu nutq mexanizmining tabiiy
funksiyalaridan biri bo‘lib, u bir xil tovushlarni farglash orqali til
tizimini tartibga soladi” [Baudouin de Courtenay 1895, 112].

Baduen de Kurtene tilning tarixiy rivojlanishini o‘rganib,
dissimilatsiya fonetik hodisa sifatida uzoq davrlar davomida sodir
bo‘lib kelganini isbotlagan. Masalan, lotin tilidagi “arbor” (daraxt)
so'zi rus tilida “mepeBo” shakliga o‘zgargan, bu yerda r tovushi d
tovushiga aylangan.

Mashhur fonolog R. Jakobson dissimilatsiya haqida quyi-
dagi fikrni bildirgan: “Dissimilatsiya - bu fonetik muvozanatni
ta’'minlash vositasi bo‘lib, u o‘xshash tovushlarni bir-biridan ajratib,
nutqni yanada aniqroq qiladi” [Jakobson 1962, 57].

Jakobsonning fikricha, dissimilatsiya orqali til ozining uyg‘un-
lik va farqlilik gonuniyatlarini saqlab qoladi. Uning tadqiqotlarida
fonologik tizim ichidagi o‘zgarishlar dissimilatsiyaning ahamiyatini
ochib beradi. Masalan, o‘zbek tilida “lab-lab” shakli emas, balki
“lab-lashmoq” shakli qo‘llaniladi. Bu jarayon Jakobson ta’kidlagan
fonetik muvozanatni ta’'minlash tamoyiliga asoslanadi.

Strukturalizm asoschilaridan biri Ferdinand de Sosyur
dissimilatsiya haqida quyidagi fikrni bildirgan: “Tovushlarning
farglanishi - bu til tizimining muvozanatini saqlashga xizmat
giluvchi jarayondir va dissimilatsiya bu hodisaning muhim ko'ri-
nishlaridan biridir” [Saussure 1916, 141].

Sosyur til rivojlanishini tizimli o‘rganib, fonetik o‘zgarish-
larni strukturaviy jihatdan tahlil gilgan. Uning fikricha, dissimilat-
siya nafaqat talaffuzni osonlashtiradi, balki ma'no farqlanishiga ham
ta’sir qgiladi. Misol tariqasida fransuz tilidagi “calendarium” so‘zi-
ning “kalendar” shakliga o‘tishini ko‘rsatish mumkin.

Dissimilatsiya fonetik hodisa bo‘lib, u so‘z tarkibidagi bir xil
yoki oxshash tovushlarning farqlanishi natijasida yuzaga keladi.
Bu hodisa til taraqgiyotining ajralmas qismidir va talaffuzni
yengillashtirishga xizmat qiladi. Tilshunos olimlar, jumladan, A. A.
Reformatskiy, L. V. Shcherba, Baduen de Kurtene, R.]Jakobson vaF.
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de Sosyur dissimilatsiyaning til tizimidagi o‘rni va ahamiyatini turli
nuqtayi nazarlardan tahlil gilganlar.

Olimlarning tadqiqotlariga ko‘ra, dissimilatsiya so‘zlarning
fonetik rivojlanishiga ta’sir qilib, ularni talaffuz jihatidan qulayroq
shaklga keltiradi. Jakobson bu hodisani fonetik muvozanatni
saqlash vositasi sifatida ko‘rgan bo‘lsa, Saussure uni til tizimining
barqarorligi bilan bog‘lagan. Baduen de Kurtene esa dissimilatsiyani
tilning tabiiy rivojlanish jarayoni sifatida baholagan.

Dissimilatsiya progressiv va regressiv turlarga bo'linib,
progressiv dissimilatsiyada oldingi tovush keyingi tovushga ta'sir
ko‘rsatadi. Bu jarayon tarixiy rivojlanish natijasida shakllangan
bo‘lib, so‘zlarning fonetik jihatdan o‘zgarishiga sabab bo‘ladi. Shu
sababli, dissimilatsiya tilshunoslikda muhim fonetik hodisalardan
biri hisoblanadi.

Dissimilatsiya - bu tilshunoslikda uchraydigan fonetik
hodisalardan biri bo‘lib, bir xil yoki o‘xshash tovushlarning o‘zaro
farglanish jarayonidir. Boshqacha aytganda, so‘z tarkibidagi ikki
yoki undan ortiq bir-biriga yaqin tovushlardan biri yoki bir nechtasi
o‘zgarib ketadi. Bu jarayon talaffuzni qulaylashtirish yoki nutq
ravonligini oshirish maqsadida yuzaga keladi. Til taraqqiyotining
turli bosqichlarida dissimilatsiya tabiiy jarayon sifatida yuz berib,
sozlarning tarixiy o‘zgarishlariga sabab bo‘lishi mumkin.

Dissimilatsiya fonetik xususiyatiga ko‘ra progressiv dissi-
milatsiya va regressiv dissimilatsiya nomi bilan ikki asosiy turga
bo‘linadi.

Progressiv dissimilatsiya

Progressiv dissimilatsiya bir soz ichida artikulyatsiya
nuqtalari bir-biriga yaqin yoki oxshash bo‘lgan ikki undoshdan
keyingisining boshqa bir undoshga o‘zgarish hodisasidir. Ushbu
fonetik hodisa turli tillarda kuzatilishi mumkin bo‘lib, ayniqgsa,
og‘zaki nutqda aniq namoyon bo‘ladi.

Afg‘oniston o‘zbek tili shevalarida progressiv dissimilatsiya
jarayoni kuzatiladigan muhim tovush hodisalaridan biridir.
Aynigsa, bir soz tarkibida bir necha marta takrorlanadigan /s - r/
undoshi so‘z oxirida /J - 1/ tovushiga aylanishi kuzatiladi. Bu holat
Afg'oniston o‘zbek tilining o‘ziga xos fonetik xususiyatlaridan
biri bo‘lib, nutq jarayonida tovushlar o‘rtasidagi farqlanishni
kuchaytirish hamda talaffuzni yengillashtirishga xizmat qiladi.

Bu kabi fonetik o‘zgarishlar til taraqqiyotining tabiiy
jarayonlaridan biri bo‘lib, lahja va shevalarda turlicha namoyon
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bolishi mumkin. Afg‘oniston o‘zbek shevalaridagi progressiv
dissimilatsiya ham bu hududda shakllangan til tizimining rivojlanish
gonuniyatlarini o‘rganishda muhim ahamiyat kasb etadi.
Afg‘oniston o‘zbek shevalarida bu jarayon ayniqgsa rr > rl (Lo
> yJ) varr>rn (Lo > Lo ) shakllarida namoyon bo‘ladi. Quyida ushbu
o‘zgarishlarni fonetik va fonologik nuqtayi nazardan tahlil qilamiz.
1.rr>rl (Lo > LJ) O'zgarishi
Kobuldan yigit kesa savg‘o minan e 1 g e S8 2 IS
Qizgina salom beral nag'ma minan (e dard J g Dl 438 58
[Hassos 2006, 50].

Misoldagi so‘zning dastlabki shakli “berar” bo‘lishi kerak edi.
Unda ikkita ketma-ket kelgan /r/ tovushi mavjud bo‘lib, progressiv
dissimilatsiya natijasida soz oxiridagi /r/ tovushi /lI/ tovushiga
o‘zgargan.

Ushbu o‘zgarish talaffuzni yengillashtirish uchun sodir
bo‘ladi, chunki ikki /r/ tovushining ketma-ket kelishi nutqda
artikulyatsion qiyinchilik tug‘dirishi mumkin.

/r/ va /1/ tovushlari artikulyatsion jihatdan bir-biriga yaqin
bo'lib, ikkinchi /r/ tovushining /1/ tovushiga aylanishi assimilatsiya
jarayonining oldini olishga xizmat qiladi.

Artikulyatsion yagqinlik: /r/ va /1/ ikkalasi ham til uchidan
hosil qilinadigan undoshlar bo‘lib, bu o‘zgarish ularning fonetik
yaqinligi tufayli yuz beradi.

Kontrastni oshirish: Ketma-ket kelgan ikkita /r/ fonetik
kontrastni pasaytiradi, shuning uchun nutq tabiiy ravishda ikkinchi
/r/ tovushini /1/ tovushi bilan almashtirishga moyil bo‘ladi.

2.rr>rn (Lo > Lo) Ozgarishi

Nega Afg‘onistonning Al pulm, Kafs Shaliuill 48y
bugungi rahbarlaridan R d){)—‘)ﬂj@-ﬂ S o dla L o
birantasi yog*? hol bu ki IOAL il s lSe 2l m )

shahr mo‘tarlari shishasiga
umuman rahbarlardi a’kslari
yopishtirilgan

[Yorgin 2020, 60].

Misoldagi so‘zning dastlabki shakli “birartasi” bo‘lishi kerak
edi. Biroq, progressiv dissimilatsiya natijasida ikkinchi /r/ tovushi
/n/ tovushiga o‘zgargan: birartasi (%) — birantasi (%)

Ushbu o‘zgarish og‘zaki nutqda tez talaffuz qilinish jarayonida
yuzaga kelgan bo‘lib, talaffuzni yengillashtirish va tovush kontrastini
oshirishga xizmat qiladi.
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/n/ va /r/ tovushlari fonetik jihatdan bir-biriga yaqin
bo‘lmasa ham, bu o‘zgarish progressiv dissimilatsiyaning semantik
yukini kamaytirish uchun yuzaga kelgan.

Ketma-ket kelgan /r/ tovushlarining ortigcha bo‘lishi
ularning bir-biridan ajralib turishini talab qiladi.

Ikkinchi /r/ tovushi o‘zgarib, /n/ tovushiga aylanishi
talaffuz qulayligini oshiradi.

/r/ va /n/ tovushlari ba’zi fonetik muhitlarda bir-biriga
yaginlashishi mumkin, bu esa dissimilatsiya uchun tabiiy sharoit
yaratadi.

Afg‘oniston ozbek tiliga fors tilidan kirgan ba’zi so‘zlarda
progressiv dissimilatsiya hodisasi kuzatiladi. Bu jarayon fonetik
jihatdan talaffuzni yengillashtirishga xizmat qiladi va so‘z tarkibida
ketma-ket kelgan bir xil yoki o‘xshash tovushlarning farqlanishiga
olib keladi. Ayniqsa, /nn/ tovush ketma-ketligi progressiv
dissimilatsiya ta’sirida /nd/ shakliga o‘zgaradi. Bunday o‘zgarishlar
og'zaki nutqda yanada yaqqol namoyon bo‘ladi.

nn > nd o‘zgarishi

Fors tilidan o‘zlashgan tannur (Ls%) so‘zida progressiv
dissimilatsiya natijasida ikkinchi /n/ tovushi /d/ tovushiga aylanadi:

Tannur > tandir RIS < gl

Sekingina tomidan chiqib yina tandir- (3l sl- s 4l cula Guali 448 S
o‘choq sori keldi. Qo‘liga kesovni olib  sila 5 cull sl a8 & 52l (5 )l
o‘chog‘ni va tandirni qo‘zg‘alaverdi (S sele )8 (Al
[Noil Xonkeldi, 2017, 10].

Bu misolda tannur (%) so‘zi progressiv dissimilatsiya ta’sirida
tandir (225) shaklini olgan. Natijada talaffuz yanada qulaylashgan va
tovushlarning o‘zaro ta’siri bilan differensiallashish yuz bergan. Tannur
(Ls5) — Tandir (U ).

Tushum Kkelishigidagi dissimilatsiya

Progressiv dissimilatsiya faqat lug‘aviy birliklar tarkibida
emas, balki morfologik jarayonlarda ham namoyon bo‘lishi mumkin.
Xususan, /n/undoshibilan tugab, -ni tushum kelishigi qo‘shimchasini
olgan so‘zlarda ham ushbu hodisa kuzatiladi. Bunday holatda,
kelishik qo‘shimchasidagi /n/ tovushi progressiv dissimilatsiya
natijasida /d/ tovushiga aylanadi.

Shohmardanni > shohmardandi il yeald < (il el
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Yoqti hamaga so‘zi / haqti ko‘radi 2 oS SSia / ()5 45 4 il
ko‘zi EBTS

Bellarini bayladi / shahmardandi Sos) el / o aly ol
o°‘zi [Hassos 2009, 75].

Bu misolda “Shohmardanni so'zi progressiv dissimilatsiya
natijasida “Shohmardandi” shakliga o‘zgargan. Morfologik jihatdan
tushum kelishigi qo‘shimchasining dissimilatsiyaga uchraganini
ko‘rish mumkin.

Progressiv dissimilatsiyaning ushbu shakllari quyidagi
fonologik omillar ta’sirida yuz beradi:

Artikulatsion yengillashish: Ketma-ket kelgan bir xil un-
doshlar talaffuzda qiyinchilik tug‘dirishi mumkin, shuning uchun
tovushlardan biri ozgaradi.

Akustik kontrastning oshishi: Ketma-ket kelgan bir xil
tovushlar farglanishi uchun ularning biri boshqa bir tovushga
aylanadi.

Nutq sur'atining ta’siri: Tez gapirilganda yoki og‘zaki nutqda
progressiv dissimilatsiya yanada aniqroq kuzatiladi.

Regressiv dissimilatsiya

Tilshunoslikda regressiv dissimilatsiya - bir so‘zda bir-biriga
yaqgin yoki oxshash artikulatsiya nuqtalariga ega ikki undoshdan
oldingisining boshqa bir undoshga aylanish hodisasi hisoblanadi.
Ushbu fonetik hodisa dunyoning turli tillarida uchraydi, ammo har
bir tilga xos o‘ziga xos qonuniyatlar asosida rivojlanadi.

Afg‘oniston o‘zbek tilida regressiv dissimilatsiya yozma va
og‘zaki nutqda kuzatiladigan muhim fonetik jarayonlardan biridir.
Aynigsa, fe’llarning o‘tgan zamon shakllarida va ba’zi yordamchi
so‘zlarda ushbu o‘zgarish keng tarqalgan. Ushbu fonetik ozgarishlar
tilning tabiiy rivojlanish jarayonining natijasi bo‘lib, fonetik qulay-
likni ta'minlashga xizmat qiladi.

Fe'llarda regressiv dissimilatsiya

Afg‘oniston o‘zbek tilida -di o‘tgan zamon qo‘shimchasini
olgan ich-, kech-, uch- kabi fe’llarda regressiv dissimilatsiya hodisasi
kuzatiladi. Bu fe’llar dastlab “ichti”, “kechti”, “uchti” shaklida talaffuz
gilingan bo‘lsa-da, vaqt o‘tishi bilan “ishti”, “keshti”, “ushti” shakliga
o‘tgan.

cht > sht Qb < Oa
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i) < Sl < andl
IS < S < s
) < Sl <l

S/ LS Jidg 41

ichdi > ichti > ishti
kechdi > kechti > keshti

uchdi > uchti > ushti

Havoga ushti keli / ayog‘lari b s
pupayli DL/ a5 3 An 50
Xo‘ja  dukkadan chig‘ti OIF/ i LRt
/ laylun minan makayli heSs G

[Hassos 2009, 53].

Misoldagi “ichdi” fe’li dastlab “ichti” shakliga o‘tadi, bu yerda
/d/ tovushi /t/ tovushiga almashadi. Keyinchalik esa, regressiv
dissimilatsiya natijasida /ch/ tovushi /sh/ tovushiga aylanib, “ishti”
shakliga keladi. Xuddi shunday jarayon “kechdi” fe’lida ham sodir
bo'lib, u avval “kechti”, so‘ngra “keshti” shaklini oladi. “Uchdi” fe’li
esa birinchi bosqichda “uchti”, keyinchalik esa “ushti” shaklini qabul
qiladi.

Yuqoridagi misollardan korinib turibdiki, (uchdi — uchti
— ushti), (kechdi — kechti — keshti) kabi o‘zgarishlar Afg‘oniston
o‘zbek tilining jonli og'zaki nutqida va xalq ijodi namunalari
tarkibida faol kuzatiladi. Ushbu hodisa talaffuz qulayligini ta’'minlash
bilan birga, tilning dinamik rivojlanishiga ham sabab bo‘ladi.

Yordamchi so‘zlarda regressiv dissimilatsiya

Afg‘oniston o‘zbek tilida yordamchi so‘zlar ham regressiv
dissimilatsiyaga uchraydi. Masalan, “bilan” yordamchi so‘zi nutqda
“minan” shakliga o‘tadi. Bu jarayonda /I/ tovushi /n/ tovushiga

aylanadi va natijada “bilan” so‘zi “minan” shaklini oladi.

In>nn <
Uie < O

o . & s B Gl S 4Rl
Boshga bir kuni bolalarimdan eng sho‘x s iy Oada waiVL g
O (R 4y Ola 8

bilan> minan

va to‘polonchisi sufadan yiqilib og‘zi

burni qon minan birta bo‘lgan ekan
[Yorqin 2013, 5].

Bu hodisa shuni ko‘rsatadiki, Afg‘oniston o‘zbek tilida
dissimilatsiya nafaqat fe’llarda, balki yordamchi so‘zlarda ham faol
jarayon sifatida davom etmoqda. Ushbu hodisa ko‘proq og‘zaki
nutqda uchrashi bilan ahamiyatlidi, chunki u nutq jarayonida
so'zlarni yanada tezroq va osonroq talaffuz qilish imkonini beradi.

97



Feada Mohammad SAMADBEK

Shart mayli qo‘shimchasida regressiv dissimilatsiya

Shart mayli -sa qo‘shimchasini olgan bo‘l- fe’lining /1/ tovushi
/b/ tovushiga aylanadi. Masalan, “bo‘lsa” sozi ogzaki nutqda
“bobsa” shakliga o‘tadi. Bu o‘zgarish, shevalarda ko‘proq uchraydi.
Ushbu fonetik hodisa, ayniqgsa, sheva va lahjalarda an’anaviy nutq
me’yorlarini shakllantiradi.

bl > bb w<d
bo‘lsa > bo‘bsa A g3 < A g3
Hariflardi yengimoqqga / chidamli S A g oda / ABLSGY (52l
bo‘bsa yurak SRS S LaSi / sl (ilal gy sals

Tildi ravojlash uchun / singishli
ko‘rash kerak [Hassos 2009, 79].

Misoldagi o‘zgarish fonetik rivojlanishning tabiiy qismi
bo'lib, ayrim shevalarda yanada barqaror tus oladi. Shevalarda
tovush o‘zgarishi talaffuzni yengillashtiradi va og'zaki nutq
me’yorlariga moslashadi. Bunday fonetik hodisa, aynigsa, xalq
og‘zaki ijodi namunalarida, qo‘shiglarda, xalq orasida ommalashgan
iboralarda ko‘proq kuzatiladi. Ushbu misolda “bo‘bsa” shaklidan
foydalanish shevada uchraydigan talaffuz variantini ifodalaydi.

Bu kabi o‘zgarishlar ozbek tilining rivojlanish jarayonida
lahja va shevalarning ta’siri ganday kechayotganini ko‘rsatib beradi.
Ular fonetik tizimdagi tabiiy moslashuv jarayonining bir qismi
bo‘lib, og'zaki nutqda mantiqiy ravishda yuzaga keladi. Shuningdek,
bunday hodisalar adabiy tilga ta’sir qilmasa ham, shevalar va og‘zaki
nutq taraqqiyotini o‘rganishda muhim ahamiyatga ega.

Regressiv dissimilatsiya til rivojlanishining tabiiy fonetik
hodisalaridan biri bo‘lib, u soz tarkibidagi tovushlarning o‘zaro
ta’siri natijasida yuzaga keladi. Ushbu hodisa turli tillarda, jumladan,
o‘zbek tilida ham uchrab, so‘zlarning talaffuzini soddalashtirishga
xizmat qiladi.

Birinchi navbatda, regressiv dissimilatsiya nutq qulayligini
ta'minlashda muhim rol o‘ynaydi. Tovushlarning o‘zaro ta’siri
natijasida og‘zaki talaffuz yanada osonlashadi va til egiluvchanligi
oshadi. Bu jarayon murakkab fonetik strukturalarga ega so‘zlarda
og'ir talaffuzni yengillashtirish uchun sodir bo‘ladi.

Ikkinchidan, regressiv dissimilatsiyada keyingi tovush
oldingi tovushga ta’sir giladi va natijada, oldingi tovush o‘zgarib,
differensial fonetik xususiyat kasb etadi. Masalan, o‘zbek tilida ayrim
so‘zlardagi /s/ tovushi keyingi /z/ tovushi ta’sirida yumshashi
yoki o‘zgarishi mumkin. Bu jarayon tovushlarning moslashuvchan-
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ligini oshiradi hamda nutq jarayonini tabiiylashtiradi.

Uchinchidan, regressiv dissimilatsiya asosan og‘zaki nutqda
faol kuzatiladi. Yozma nutqda me’yoriy qoidalar hukmron bo‘lgani
sababli, tovushlarning bu tarzdagi o‘zgarishi kamroq uchrasa-da,
jonli ogzaki nutqda odamlar so‘zlarni qulayroq talaffuz qilishga
intiladi. Shu bois, regressiv dissimilatsiya muloqot jarayonida keng
tarqalgan fonetik hodisalardan biridir.

To‘rtinchidan, ushbu hodisa shevalar va lahjalarda keng
uchraydi. Afg‘oniston ozbek shevalarida ayrim fonetik o‘zgarishlar
kuzatiladi, bunda orga qator yoki old qator undoshlari keyingi
tovushlarning ta’siri ostida o‘zgaradi. Bu hodisa dialektologik
tadqgiqotlarda ham o‘rganilgan bo‘lib, har bir hududga xos fonetik
farglarni belgilashda muhim ahamiyatga ega.

Xulosa

Xulosa qilib aytganda, regressiv dissimilatsiya tabiiy fonetik
hodisa bo‘lib, u nutq qulayligi va talaffuzni soddalashtirish uchun
muhim sanaladi. Bu jarayon shevalarda, og‘zaki nutqda va tilning
tarixiy rivojlanishida keng kuzatiladi. 0zbek tilida ham ayrim fonetik
o‘zgarishlar regressiv dissimilatsiyaning namunalari sifatida ko‘rib
chiqilishi mumkin.

Progressiv dissimilatsiya - bu bir soz ichidagi ketma-ket
yoki yaqin joylashgan undosh tovushlardan keyingisining boshqga
tovushga o‘zgarishi hodisasidir. Afg‘oniston o‘zbek shevalarida
bu jarayon keng kuzatiladi, ayniqgsa, /r/ undoshining /1/ yoki /n/
tovushiga aylanishi odatiy hol sanaladi.

Misollar shuni ko‘rsatadiki, (berar — beral), (birartasi
— birantasi), (tannur — tandir) kabi o‘zgarishlar talaffuzni
yengillashtirish va tovush kontrastini oshirishga xizmat gqiladi.
Ushbu jarayon fonetik va morfologik o‘zgarishlarda ham namoyon
bo'lib, til taraqqiyotining tabiiy bir qismi hisoblanadi. Shu bois
progressiv dissimilatsiyaning o‘zbek tilidagi shevalar va lahjalar
fonetik tizimini shakllantirishdagi roli katta.

Regressiv dissimilatsiya Afg‘oniston o‘zbek tilining muhim
fonetik jarayonlaridan biri bo'lib, so‘z tarkibidagi o‘xshash
tovushlarning farqlanishiga olib keladi. Ushbu hodisa fe’llarning
o‘tgan zamon shakllarida (ichdi — ishti), (kechdi — keshti),
yordamchi so‘zlarda (bilan = minan) va shart mayli qo‘shimchasida
(bo‘lsa — bo‘bsa) yaqqol kuzatiladi. Bu o‘zgarishlar asosan og‘zaki
nutqda uchraydi va talaffuzni yengillashtirishga xizmat qiladi.
Sheva va lahjalarda keng tarqalgan regressiv dissimilatsiya tilning

99



Feada Mohammad SAMADBEK

tabiiy rivojlanish jarayonini aks ettirib, xalq og‘zaki ijodida ham faol
namoyon bo‘ladi.
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Afg‘oniston ozbek tili fonetikasida dissimilatsiya hodisasi

Dissimilation in the Phonetics of the Uzbek
Language of Afghanistan

Feada Mohammad Samadbek!

Abstract

This article analyzes instances of the phenomenon of dissimilation
in the phonetics of the Uzbek language spoken in Afghanistan. The study
utilizes examples from both prose and poetic literary works. Various forms
of dissimilation, particularly progressive and regressive dissimilation
processes, as well as phonetic changes arising from sound similarity and
the mutual influence of adjacent sounds, are illustrated with concrete
examples.

Based on the research findings, while certain dissimilation
phenomena are observed in the literary Uzbek language of Afghanistan,
it has been determined that these processes manifest more extensively in
spoken language. However, the study of this phenomenon in dialects has
not yet been sufficiently carried out. Although a few academic studies have
been conducted at the master’s level, they have covered only a limited
scope. Further research in this area needs to be expanded and thoroughly
investigated.

This article serves as a noteworthy new study on dissimilation
processes in the literary Uzbek language of Afghanistan, and we believe it
will inspire future researchers in the field of linguistics.

Key words: Afghan, uzbek language, dissimilation, progressive
dissimilation, regressive dissimilation.
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MAQOLA TAQDIM QILISH TALABLARI

“Oltin bitiglar - Golden Scripts” jurnali - Sharq adabiyoti
va madaniyati, ijtimoiy-ma’naviy hayoti, tilshunoslik va aniq fanlar,
dinshunoslik va ilohiyotshunoslikka oid ahamiyatli qo‘lyozma manbalar,
xalq og'zaki ijodi namunalariga bag‘ishlangan ilmiy tadqiqotlar xulosalarini
chop etishga mo‘ljallangan.

I. Magola taqdim etish uchun umumiy talablar

Qo‘lyozmalar yil davomida o‘zbek, ingliz, rus, fors, shuningdek,
turkiy tillarda topshirilishi mumkin. Agar muallif 0z maqolasini jurnalning
muayyan sonida nashr etmoqchi bo‘lsa, unda qo‘lyozma jurnal nashridan
kamida besh oy oldin taqdim etishi kerak.

Qo'lyozmalar MS Word (.doc) formatida (oltinbitiglar@gmail.com)
elektron pochtasiga yuborilishi kerak. Igtiboslar va izohlar bo‘yicha MS
Word menejerini qo‘llash lozim.

Barcha qo‘lyozmalar muallif (mualliflar) haqgidagi qisqacha
ma’lumot bilan yuboriladi.

Asosiy matn Times New Roman shrifti, 14 hajm, satr oraligi 1
interval, hoshiyalar chapdan 3 sm, o‘ngdan 1,5 sm, yuqori va pastdan 2 sm
bo‘lishi kerak.

Magqolalar The Chicago Manual of Style, 16" Edition formatida
shakllantirilishi lozim.

Magola matni 3 000-5 000 so‘zdan iborat bo‘lishi kerak.

100-150 so‘zdan iborat o‘zbek va ingliz tillaridagi abstrakt
(annotatsiya) va 5-10 so‘zdan kam bo‘lmagan kalit sozlar (o‘zbek va ingliz
tillarida). Abstrakt maqolaning maqsadi, metodologiyasi va natijalarini
gisqacha ifodalashi kerak.

Adabiyotlar ro‘yxati 5 sahifadan oshmasligi lozim.

Kitobga taqriz (ingliz yoki boshqa tillarda bo‘lishi mumkin) 1500
so‘zdan oshmasligi talab etiladi.

Taqriz formati: 1) sarlavha: kitob nomi, muallif (mualliflar), nashr
gilingan shahar: nashriyot nomi, nashr yili, sahifasi soni. Narxi, ISBN
ragami, (qattiq/yumshoq muqova); 2) taqriz so‘ngida: taqrizchining F.I.O.,
ish joyi, pochta manzili.

II. Maqgola bo‘limlarini rasmiylashtirish

Maqola nomi - normal harflarda, to‘q bo‘yoqda, 16 hajm.

Maqola nomi o0zbek va ingliz tillarida (agar maqola boshqa tillarda
yozilgan bo‘lsa, maqola yozilgan til va ingliz tilida) beriladi.

Magqola sarlavhasidan keyin sahifaning o‘ng chetida muallifning
ism-familyasi yozilib, oxiriga yulduzcha (*) ishorasi qo‘yiladi va sahifa
pastida muallif haqida quyidagi gisqa ma’'lumotlar beriladi: FI.O., ilmiy
daraja va unvon; ish joyi; e-pochta va ORCID ID (ragami).
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Magola kirish, asosiy qism bo‘limlari va xulosadan tashkil topadi.
Magqola bo‘limlari sarlavhasi - yotiq, 14 hajm.

III. Maqolada tarjimalardan foydalanish

Boshqa tillardagi matn yoki boshqa manbalar tarjimoni aniq
ko‘rsatilishi kerak. Agar matn maqola muallifi tomonidan tarjima qilingan
bo‘lsa, u holda “tarjima muallifniki” shaklida beriladi.

Rasmiy nashrdan olingan tarjima-matn tahrir qilinmaydi.

Zarur holatda tarjima matnga sana, turli diakritik belgilar va
boshqa elementlar kiritilishi mumkin.

Tarjima gilingan matn olingan manba nomi asl holicha beriladi.
Zarur deb topilsa, uning nomi qavs ichida berilishi mumkin.

Geografik nomlar tarjima qilinmaydi va asl shaklida beriladi.

Tashkilotlar nomi tarjima gilinmaydi va asl shaklida beriladi.

Davr nomi rasmiy qabul qilingan shaklda beriladi.

IV. Ko‘chirma va tarjima parchaning berilishi
Manbadan olingan ko‘chirma parcha asosiy matndan 1 qator
tashlab ajratiladi, satr oralig‘i 1 interval, markazda, 12 hajmda yoziladi.
Ko‘chirmaning tarjimasi gavs ichida ( ) satr boshidan yozilishi
kerak. Bunday ko‘chirma Times New Roman shrift, 12 hajm, normal
yozuvda beriladi.

V. Havola va izohlar berish
Manbaga havola matn ichida to‘rtburchak qavsda [ ] beriladi. Havola
gilingan manbalar bir nechta bo‘lsa, ular nuqtali vergul (;) bilan ajratiladi.
Izohlar tegishli sahifa pastida, tartib raqami bilan joylashtiriladi.

VI. Qo‘lyozma (toshbosma) manbalar va nashr etilgan asarlar
bibliografiyasi
Bibliografiyvada muallif yoki asar nomi satrboshidan, boshqga
barcha qatorlari abzasdan yoziladi. Adabiyotlar bibliografiyada o‘zbek
lotin alifbosi tartibida ko‘rsatiladi.

6.1. Qo‘lyozma va toshbosma manbalar bibliografiyasi
Qo‘lyozma yoki toshbosma manbalarni bibliografiyada ozi yozilgan
grafikada berish maqsadga muvofiq. Lotin alifbosidagi transleteratsiyasini
berish ham mymkin. Ba’zan qo‘lyozma asarning nomi muallifismidan oldin
yozilishi ham mymkin.
Muallif nomi. Ko‘chirilgan asr (agar mavjud bo‘lsa). Asar nomi.
Qo‘lyozma (toshbosma): saglanayotgan joy, inventar ragam.

Xondamir. XV asr. Makorim ul-axloqg. Qo‘lyozma: O‘zFASHI, Ne 742.
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Matnda qo‘lyozma (toshbosma)ga havola berish:
[Xondamir, Makorim, 172]

7.2. Kitoblar uchun
Bibliografiyada:
Familiya, ism. Nashr yili. Kitob nomi. Shahar: Nashriyot nomi.

Sirojiddinov, Shuhrat. 2011. Alisher Navoiy: manbalarning giyosiy-tipologik,
tekstologik tahlili. Toshkent: Akademnashr.

Matnda kitobga havola:
[Familiya kitob nashr yili, sahifa raqgami]

[Sirojiddinov 2011, 99]

Agar bir muallifning bir yilda nashr qilingan kitoblaridan
foydalanilgan bo‘lsa, bibliografiyada kitobning nashr yili o‘zbek lotin
alifbosi harflari bilan ajratilib ko‘rsatiladi.

Sirojiddinov, Shuhrat. 2011(a). Alisher Navoiy: manbalarning qiyosiy-
tipologik, tekstologik tahlili. Toshkent: Akademnashr.

Sirojiddinov,Shuhrat.2011(b).0zbekadabiyotining falsafiy sarchashmalari.
Toshkent: Akademnashr.

Matnda kitobga havola:
[Sirojiddinov 2011(a), 99]

Ikki muallif tomonidan yozilgan Kitobni bibliografiyada
berish tartibi:
Familiya, Ism va Ism Familiya. Nashr yili. Kitobning nomi. Shahar: Nashriyot
nomi.

Vohidov, Rahim va Husniddin Eshonqulov. 2006. O‘zbek mumtoz adabiyoti
tarixi. Toshkent: Adabiyot jamg‘armasi nashriyoti.

Matnda kitobga havola:
[Familiya va Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[Vohidov va Eshonqulov 2006, 52]
Agar kitobning uch va undan ortiq muallifi bo‘lsa, bibliografiyada

barcha mualliflarningismi to‘liq yoziladi. Bunday kitobga havola gilinganda,
birinchi muallifning ismi yozilib, davomida va boshqalar deb ko‘rsatiladi:
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[Familiya va boshqalar nashr yili, sahifa ragami]
[Vohidov va boshqalar 2010, 847]

Kitob yoki to‘plam magqolasini bibliografiyada berish tartibi:
Familiya, ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Kitob yoki to‘plam nomi, Ism
Familiya, Ism Familiya muharrirligida, maqola sahifasi ragamlari.
Shahar: Nashriyot.
Ismoilov, Ilyos. 2020. “Navoiy ijodida Ya'juj-Ma’juj obrazi.” Alisher Navoiy
va XXI asr, Shuhrat Sirojiddinov muharrirligida, 130 - 133.
Toshkent: Mashhur-press.

Matnda kitob yoki to‘plam magqolasiga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]
[[smoilov 2020, 131]

Elektron shaklda nashr qilingan kitoblar uchun:

Elektron kitobning bir nechta formati bo‘lsa, bibliografiyada
foydalanilgan format ko‘rsatiladi. Elektron Kkitobning internet manzili
(URL) hamda shu manba olingan sana ko‘rsatilishi lozim.

Elektron kitobni bibliografiyada berish:
Familiya, Ism. Nashr yili. Kitob nomi. Shahar: Nashriyot nomi. URL.
Foydalanilgan sana.

Adizova, Igboloy. 2020. Thinker poetess of the East. Germany: Lambert

Academic Publishing. https://www.lap-publishing.com/.
12.07.2019.

Matnda elektron kitobga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[Adizova 2020, 11]

Ikki muallif tomonidan yozilgan elektron Kkitobni
bibliografiyada berish tartibi:
Familiya, Ism va Ism Familiya. Nashr yili. Kitobning nomi. Shahar: Nashriyot
nomi. Internet adres (URL).

Sirojiddinov, Shuhrat va Sohiba Umarova. 2017. 0’zbek matnshunosligi
qgirralari. Chikago: Chikago universiteti nashriyoti. http://press-pubs.
uchicago.edu/founders/.

Matnda elektron kitobga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa ragami]
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[Sirojiddinov 1987, 19-hujjat]

7.3. Jurnal maqolasi uchun
Chop etilgan jurnal magqolasini bibliografiyada berish tartibi:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Jurnal nomi jurnal soni: maqola
sahifalari.

Alimuhamedov, Rixsitilla. 2018. “Qadimgi turk-moniy adabiyoti.” Oltin
bitiglar 1: 65 - 76.

Matnda jurnal maqolasiga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[Alimuhamedov 2018, 70]

Elektron jurnal uchun:
Elektron jurnal uchun jurnalning DOI manzili ko‘rsatiladi. Agar DOI
manzili mavjud bo‘lmasa, internet adresi ko‘rsatilishi kerak (URL). DOI -
bu ozgarmas ID bo'lib, internet tarmoglarining elektron adreslari tizimiga
ulangan, ya’ni manbani boshqaruvchi http://dx.doi.org/ manzildir.

Elektron jurnal maqolasini bibliografiyada berish:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Jurnal nomi jurnal soni: maqola
sahifalari. DOI adres (yoki URL).

Ismoilov, Ilyos. 2020. “Saddi Iskandariy” dostonidagi adabiy ta’sir va o‘ziga
xoslik masalasi xususida.” Ozbekistonda xorijiy tillar 3: 229 - 235.
doi: 10.36078/1596780050.

Matnda magqolaga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa raqami]

[[smoilov 2020, 231]

7.4. Gazeta yoKki ilmiy-ommabop jurnal uchun

Gazetayokiilmiy-ommabopjurnal maqolasiga havola matn shaklida
beriladi (masalan, Muhammadjon Imomnazarovning 27.02.2005dagi
“O‘zbekiston adabiyoti va san’ati” gazetasida chop etilgan maqolasida
aytilganidek...); odatda, bunday manbalar umumiy adabiyotlar ro‘yxatida
keltirilmaydi. Agar keltirilsa, kitoblarga qo'yiladigan talablarga asosan
beriladi.

Agar onlayn maqolaga havola berilayotgan bo‘lsa, uning internet
manzili (URL), maqola olingan sana ko‘rsatilishi kerak.
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Gazeta yoki ilmiy-ommabop jurnal maqolasini bibliografiyada
berish tartibi:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Gazeta-Jurnal nomi, nashr sanasi.
Imomnazarov, Muhammadjon. 2005. “Jomiy “Xamsa” yozganmi?.
O‘zbekiston adabiyoti va san’ati, January 25.

Matnda maqolaga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa ragami]

[Imomnazarov 2005, 4]

Elektron gazeta yoki ilmiy-ommabop jurnal magqolasini
bibliografiyada berish:
Familiya, Ism. Nashr yili. “Maqola nomi.” Jurnal nomi, nashr sanasi. Internet
adres.

Sobirov, Ergash va Akmal Kenjayev. 2010. “Milliy qadriyat va
globallashuv”. New York Times, 27.02. http://www.nytimes.
com/28/us/28health.html.

Matnda magqolaga havola:
[Familiya nashr yili, sahifa ragami]

[Sobirov va Kenjayev 2010, 17]

Magola so‘ngida foydalanilgan adabiyotlar o‘zbek lotin alifbosi
tartibida beriladi. Adabiyotlar ro‘yxati ikki gismdan iborat bo‘lishi, birinchi
gismda foydalanilgan adabiyot chop etilgan grafikada yuqorida ko‘rsatilgan
shaklda rasmiylashtirilishi, ikkinchi gismda esa barcha foydalanilgan
adabiyotlar o‘zbek lotin alifbosida berilishi talab gilinadi. Misol uchun:

Adabiyotlar
Bbapanos, X.K. 1958. Apa6cko - pyccku#i ciioBapb. MockBa: Hayka.

Adabiyotlar
Baranov, X.K. 1958. Arabsko - russkiy slovar. Moskva: Nauka.

Magqolani rasmiylashtirish talablarining ingliz tilidagi variantini
“The Chicago Manual of Style, 16" Edition” qo‘llanmasi yoki https://www.
chicagomanualofstyle. havolasidan ko‘rib olishingiz mumkin.
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